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PREDSLOV

Bozie slovo vzdy =zaznieva v konkrétnom case a Zivotnych
okolnostiach jednotlivca alebo néroda. Tato publikacia sa zameriava na
predstavenie historickych, nabozenskych a socidlnych pomerov, v ktorych
vznikli spisy Nového zakona. Ide uz o druhé vydanie, ktoré som rozsiril
o niektoré nové informacie a predovsetkym o fotografie a ilustracie. Prvé
vydanie vyslo v roku 2006 pod nazvom Aby si poznal spolahlivost ucenia.
Uvod do Nového zdkona.

Dakujem tym, ktori mi pomohli pri zostaveni publikacie a vetkym,

ktori ma tGprimne podporuja.

Spisské Podhradie 28. juna 2008



., Usiluj sa kaZdy dent uvazovat nad slovami Stvoritela.
UC sa poznat srdce Boha v BoZom slove.”

Sv. Gregor Velky v liste z roku 595 po Kr. cisarovi Teodorovi
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NIEKTORE POJMY

Aristeov list
Ide o apokryfny spis napisany niekedy okolo roku 100 pred Kr.
Pomenovanie nesie podla tidajného autora, ktory v liste uvadza, ako
bol hebrejsky text Biblie preloZzeny do gréctiny.

Corpus paulinum

Odborny nazov na oznacenie zbierky vsetkych Pavlovych listov.

Deuterokanonické spisy
Ide o oznacenie tych spisov, ktoré neboli jednoznacne prijaté. V Starom
zékone st to Mud, ]dt, Tob, 1-2 Mach a dodatky k Est a Dan. V Novom
zékone st to 2-3 |n, 2 Pt, Jak, Hebr, Jud, Zjv.

Diaspora
Grécke slovo, ktorého povodny vyznam znamena rozptylenie. Ide o
pomenovanie zidovskych spolocenstiev Zzijucich mimo uzemia

Palestiny.

Filon z Alexandrie

Zidovsky filozof. Zil v rokoch 20 pred az 50 po Kr. Svoj zivot prezil v
egyptskej Alexandrii. Usiloval sa o zostladenie Zidovskej viery s
myslienkami gréckej filozofie.

Flavius Jozef

Zidovsky historik. Zil v rokoch 37-100 po Kr. Bol velitefom
vzbuarencov pocas prvej zidovskej vojny. V roku 67 po Kr. padol do
zajatia. Zachranil sa tym, Ze predpovedal generalovi Vespazidnovi, ze
sa stane cisarom, ¢o sa aj skutocne stalo. Je autorom predovsetkym
dvoch znamych diel: Zidovské staroZitnosti a Zidovskd vojna.

12



NIEKTORE POJMY

Kumran

Archeologicka lokalita na severozdpadnom pobrezi Mftveho mora. Do
povedomia sa dostala v roku 1947 vdaka nalezom starobylych
rukopisov z obdobia 2. stor. pred a 1. stor. po Kr. Bol pravdepodobne
sidlom komunity esénov.

Misna
Zbierka Zzidovskych nariadeni, predpisov a ustnych tradicii, ktoré
dostali definitivhu podobu v 3. stor. po Kr. Je rozdelena na 6 vel'kych
oddielov, ktoré obsahujt 63 traktatov.

Nazirejci
Z hebrejského slova nazir - zasviteny. 18lo o l'udi, ktori sa zaviazali
Bohu nejakym slubom na cely Zzivot alebo na istd cast. V danom
obdobi sa zriekli alkoholickych napojov, nestrihali si vlasy a chranili sa
vsetkého, ¢o by ich poskvrnilo.

Plinius Starsi
Staroveky latinsky historik a filozof. Zil v rokoch 23 az 79 po Kr. Jeho
najdolezitejsie dielo je Naturalis Historia venované cisarovi Titovi,
v ktorom sa venuje prirodnym aj I'udskym objektom. Isty ¢as sluzil
v rimskej armade.

Protokanonické spisy
Ide o oznacenie tych spisov, ktoré sa povazuju za inSpirované v
zidovskych aj krestanskych zoznamoch biblickych knih.

Ptolemajovci

Dynastia zaloZena a pomenovand podla jedného z generdlov
Alexandra Velkého, Ptolemaja I., ktorad vladla v Egypte v rokoch 312-
30 pred Kr. Védésina panovnikov sa volala Ptolema;.

Seleukovia

13
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Dynastia zaloZena a pomenovand podla jedného z generdlov
Alexandra Velkého, Seleuka I., ktord ovlddala predovsetkym tzemie
dnesnej Syrie v rokoch 323-64 pred Kr.

Septuaginta (LXX)
Grécky preklad hebrejskej Biblie, ktory vznikol v Egypte niekedy v

obdobi 3. - 2. stor. pred Kr. Bol uréeny pre Zidov Zjtcich mimo
Palestiny, ktori uz nerozumeli hebrejskému jazyku.

Synedrium

vvvvv

Z gréckeho slova synedrion - snem, stretnutie. Najvy$si zidovsky
nabozensky orgén.

Talmud

Zbierka zidovskych tradicii a predpisov. Sklada sa z Misny, komentara
na Misnu - Gemary a z ucenia rabinov. V stcasnosti st zndme dve
verzie. Palestinsky talmud je kratsi a starsi. Vznikol v polovici 5. stor.
po Kr. Babylonsky talmud je dlhsia vznikol zac¢iatkom 6. stor. po Kr.

Targum

Preklad hebrejskych textov Starého zdkona do aramejéiny. Vyznacuje
sa volnostou a ¢asto do biblického textu boli vsiivané vysvetlivky a
komentéare. PouZzival sa pri synagogélnej liturgii.

Tora
Hebrejské slovo, ktorého povodny vyznam je nduka, ucenie, ale aj
zakon. Nazvom Téra sa oznacuje prvych pdt knih Biblie (Genezis,

Exodus, Levitikus, Numeri, Deuteronémium). Tymto vyrazom sa
oznacuje aj cely zoznam knih hebrejskej Biblie.

14



EVANJELIUM

Evanjelium a evanjelia

Vyraz evanjelium pochddza z gréckeho slova euangelion a znamena
dobrd sprdva. V klasickej gréctine vychadzal tento vyraz zo slova angelos -
posol. Evanjelium je to, ¢o sa vztahuje na posla dobrych sprav, ¢ize dobra
spravu, ktora posol prinasa. Predovsetkym to bola sprava o vitazstve nad
nepriatefom vo vojne. V kultovom jazyku sa vyraz pouzival pre
imperatora a jeho ¢innost, po¢nic od jeho narodenia. ,Narodenie boha
(imperdtora) bolo pre svet zaciatok radostnyjch sprav, ktoré majii svoju pricinu
v 1fiom samotnom”, hovori napis v Priene na pocest cisira Augusta v 9.
roku po Kr. TakZe potom aj sloveso euangelizo sa vztahuje na ¢innost
posla dobrych sprav a znamend oznamovat radostnii spravu.! V klasickom
gréckom jazyku teda vyraz euangelion oznacoval:

Odmenu za dobrt spravu;
radostni spravu;
obetu prinesent bohom ako pod'akovanie za dobré zvesti;

ohlasenie vitazstva;

SRS

narodenie alebo uvedenie panovnika do tiradu.
Termin Evanjelium v hebrejskej a gréckej Biblii

Stary zakon bol prevazne napisany v hebrejskom jazyku. Hebrejské
podstatné meno besora sltizi na oznacenie dobrej spravy a v hebrejskej
Biblii sa nachadza 6-krat. PredovSetkym Druhd kniha Samuelova
obsahuje slovo: ,Ale Joab mu vravel: «Dnes nebudes ty zvestovatelom! Podaj

1 Porov. Kolektiv autorov, Il messaggio della salvezza 6, Torino 1988, s. 32-35.
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sprdvu v iny der, ale dnes neoznamuj, lebo zomrel kralov syn!»" (2 Sam 18,20;
porov. aj 2 Sam 18,22.25.27 a 2 Kr 7,9) Vidime, Ze ide o ozndmenie spravy
o vitazstve vo vojne. Najdeme aj d'alsi vyznam zo svetského prostredia
a to je odmena za dobra spravu: ,LenZe Sadokov syn Achimds povedal este
raz Joabovi: «Nech sa stane cokolvek, pobezim aj ja za Kusitom.» Ale Joab vravel:
«Preco chces bezat ty, syn méj? Necakd ta odinena za zvest.»” (2 Sam 18,22;
porov. aj 2 Sam 4,10)

V gréckom preklade Starého zdkona, v Septuaginte, je toto hebrejské
slovo niekedy prekladané mnoZnym ¢islom stredného rodu euangelia (2
Sam 4,10), v dalsich pripadoch jednotnym ¢islom Zenského rodu
euangelia, vzdy s vyznamom dobrd sprdva. Nikdy sa vSak neobjavuje v
jednotnom ¢isle tak, ako ho pozndme v Novom zikone. Podobne aj
hebrejské sloveso basar - oznamovat radostnii zvest je do gréctiny
prekladané slovom euangelizo. Z uvedenych prikladov vyplyva, zZe
v Starom zdkone maju tieto terminy svetsky vyznam, ale nachddzame uz
aj texty sduchovnym chapanim, predovsetkym u proroka Izaidsa:
, Vystiip na vysoky vrch, blahozvest Siona, pozdvihni mocne svoj hias,
blahozvest Jeruzalema! Pozdvihni, neboj sa, povedz mestim Jidska: «Hla, vas
Boh!» (1z 40,9) , Duch Pdna, Jahveho, je na mne, pretoZe ma Pin pomazal, poslal
ma hldsat radost ubitym, obviazat zlomenych srdcom, zajatcom ohldsit slobodu
a sputanym oslobodenie.” (1z 61,1) V Starom zakone nachadzame teda tieto

vyznamy:

1. Ohldsenie a odmena za vitazstvo nad nepriatelom (2 Sam 18,19);
2. ohldsenie vitazstva Jahveho (Z 68,12; 40,10; 96,2);
3. ohldsenie budiicej spdsy, ktorti udeli Boh (1z 40,9; 52,7; 60,6; 61,1).

Termin Evanjelium v Novom zikone

Grécke podstatné meno euangelion sa vyskytuje 12-krat v evanjeliach, v
Skutkoch apostolov 2-krat, v Pavlovych listoch asi 60-krat. Sloveso
euangelizo sa vyskytuje 11-krat v evanjeliach, v Skutkoch apostolov 15-

16



EVANJELIUM

krat, v Pavlovych listoch 23-krat. Na rozdiel od Starého zdkona je teda
tento vyraz v Novom zdkone vel'mi bohato zasttpeny. V Novom zdkone
vyraz euangelion nema svetsky vyznam, ale je uréeny iba pre naboZzensku
oblast. Evanjelium ako termin v novozakonnych spisoch nikdy nie je

pouzivany na oznacenie napisaného spisu, ale ma tieto dva vyznamy:

1. Evanjelium, ktoré ohlasuje Jezis. Kristus sa v synagége v Nazarete
predstavuje ako ten, ktory hldsa radostnti zvest (porov. Lk 4,18-19).
Aj v odpovedi Janovi Krstitelovi predstavuje svoju ¢innost ako
ohlasovanie evanjelia chudobnym (porov. Lk 7,22). Jezisovo
hlasanie je teda ohlasovanie spésy, ohlasovanie Bozieho zdsahu do
dejin Iudi v ich prospech. Evanjelium je radostné posolstvo
definitivneho zasahu Boha v prospech l'udi. Na zaciatku Evanjelia
podla Marka slovo euangelion oznac¢uje aj obsah posolstva, ktorym
je samotny Kristus (porov. Mk 1,1; a dalsie v Mk 1,15; 8,35).
Evanjelium je v prvom rade JeZisovo posolstvo. Osoba ohlasovatel'a
sa stdva centrom samotnej dobrej spravy. MozZeme preto povedat,
Ze Evanjelium to je samotny Jezis. Kto opusti vSetko pre Krista
a pre evanjeliu, dostane stondsobne viac (porov. Mk 10,29-30).

2. Evanjelium o Jezisovi. Jezi§ ndm vo svojom pozemskom
ohlasovani nedal svoju autobiografiu, ale radostnd zvest. Ucenici
to hned’ pochopili a ohlasuju Krista (porov. Sk 1,1; 5,42). Ohlasovat
Jezisa sa stava zakladnou témou ich posolstva (Sk 8,35; 17,18;
11,20). Apostoli neohlasovali svoje posolstvo, ale odovzdavali jeho
nauku. Preto evanjelizovat znamena hovorit o JeziSovi Kristovi.

VSeobecne modzeme povedat, ze terminy euangelion a euangelizo, z
ktorého pochédzajt slovenské vyrazy Evanjelium a evanjelizovat, slizia na
oznaCenie posolstva Jezisa Krista a maju teda duchovny vyznam.
Predobraz nabozenského chédpania nachddzame uz v Starom zakone.
Najviac sa mu priblizuja texty v Knihe proroka Izaid%a, ktoré hovoria

17
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o buducej spése, ktora Boh udeli l'udom. V Jezisovi Kristovi sa tento
prisl'ub stal skuto¢nostou. V jeho osobe sa realizuje Bozia spasa a stdva sa
Evanjeliom - radostnou zvestou pre ¢loveka.

Evanjelium v hlasani apostola Pavla

Najvicsie zastapenie ma slovo evanjelium a evanjelizovat jednoznac¢ne
v Pavlovych listoch. Oznacuje Kristovo posolstvo, ktoré je teraz zverené
Pavlovi, aby ho hlasal. Vjeho listoch maji tieto terminy hlboky
nabozensky vyznam. Apostol ndrodov citi odovzdavanie JeziSovej
radostnej zvesti ako svoju povinnost: , Ved' ak hlisam evanjelium, nemdm sa
¢im chodlit, to je moja povinnost a beda mi, keby som evanjelium nehldsal.” (1
Kor 9,16) Od prvého okamihu svojho povolania si je vedomy ulohy
prinasat Evanjelium, ktoré ho celého pohlti. V Liste Galatanom jasne
ukazuje, Ze Evanjelium, ktoré on ohlasuje, nie je jeho, ale je to Evanjelium,
ktoré mu bolo zverené. Boh navzdy zostane jeho autorom: ,Ale keby sme
vdm hldsali my alebo aj anjel z neba iné evanjelium, ako sme vdm hldsali, nech je
prekliaty!” (Gal 1,8) To mu vSak nebrani vyhlasit BoZie Evanjelium za
svoje: ,, V deri, ked Boh bude podla mojho evanjelia skrze Krista JeZisa sudit, co je
skryté v ludoch.” Ak Kristova pravda mda zazniet zudst hlasatela
presvedcivo, nevyhnutnou podmienkou je osobné stotoZnenie sa ¢loveka
s Evanjeliom.2 Prave v Pavlovych slovach vidime jasnd liniu tstneho

odovzdavania JeziSovych slov.
Evanjelium ako napisana kniha

V 2. stor. po Kr. sa za¢ina vyrazom Evanjelium oznacovat spis, ktory
obsahuje zachytené tstne ohlasovanie Evanjelia, to jest slova a skutky
Jezisa Krista.® Tak to vidime u Ireneja, ktory piSe: ,Lukds, ucenik Pavla,
vloZil do knihy Evanjelium nim ohlasované.” (Adversus Haereses III, 1, 1).

2 Porov. Vanni U, Opojenie Duchom. Ndcrt spirituality apostola Pavla, Svit 2005, s. 27-28.
3 Porov. Kudasiewicz J., Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 59.
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EVANJELIUM

Tertulidn nazve autorov evanjelia evanjelisti. V tomto obdobi vsak este
stile prevladal poévodny vyznam slova, ktorym sa oznacuje ohlasovanie
zvesti, ktor priniesol JeZzi$ Kristus a nie napisany dokument. Euzébius z
Cézarey pouzil nazov Evanjelium na oznacenie zbierky Styroch
kanonickych evanjelii. Ttto skutocnost vyjadruja este aj dnes slova, ktoré
zaznievaju pocas svitej omse: , Citanie zo svitého evanjelia podla...” Cize nie
je to Matasovo alebo Markovo evanjelium, ale JeziSovo. Poévodnym
autorom je Bozi Syn. Evanjelisti Matas, Marek, Lukas a Jan prijali a nam
odovzdali toto Kristovo Evanjelium, preto je uvedené dolezité slovicko
podla. Dnes vo vSeobecnosti vyrazom evanjelium oznacujeme literarny
druh, napisany dokument.* Musime v8ak pamitat, Ze uvedeny vyraz na
prvom mieste znamend zivi osobu Jezisa Krista. Krestanstvo nie je
ndbozenstvom knihy, ale ndboZenstvom vztahu medzi Bohom a
¢lovekom. Z toho dévodu v tejto prvej casti rozliSujeme pisanie slova
Evanjelium so zaciatoénym velkym alebo malym pismenom. Ked' ide o
posolstvo Jezisa Krista, pouzivame vel'ké zaciatoéné pismeno; ked o
napisany spis alebo literarny druh, pouzZivame malé pismeno.

Kréasne to vyjadril svidty Augustin vo svojom komentari k Evanjeliu
podla Jana, ked hovori, Ze je lepsie hovorit o styroch knihach jedného
Evanjelia, lebo na zaciatku stoji jediné Evanjelium Jezisa Krista. Toto v
istom zmysle vyjadril aj Origenes, ked hovori, ze hoci bolo napisané
prostrednictvom Styroch, jestvuje iba jedno Evanjelium. °

Symbolika symbolov evanjelistov vychddza zKnihy proroka
Ezechiela: , Zo stredu tohto vsak podoba styroch bytosti. Toto bol ich vijzor: Mali
podobu cloveka, kaZda mala styri tvdre a kazda styri kridla. Ich nohy boli rovné,
chodidlo ich néh ako chodidlo nohy telata, a leskli sa ako vijzor lesteného kovu.
Pod kridlami mali zo styroch strdan ludské ruky a vsetky Styri z nich mali tvdre a
kridla. Kridla sa im vzdjomne dotykali, pri chédzi sa neobracali, kazdd kricala
pred svojou tvdarou. Vyzor ich tvdri vsak bol: tvar cloveka, potom tvdr leva po

4 Porov. Reddish M. G., An Introduction to The Gospels, Nashville 1997, s. 19-20.
5 Porov. Gadecki S., Wstep do ewangelii synoptycznych, Gniezno 1999, s. 24.

19



FRANTISEK TRSTENSKY - SVET NOVEHO ZAKONA

pravej strane tych styroch, dalej tvdr byka po l'avej strane tijch Styroch a tvdr orla

boli ich tvdre.” (Ez 1,5-11) Definitivhu podobu im vsak dal az Hieronym

podla zaciatku kazdého evanjelia:®

Matas - ¢lovek, lebo zac¢ina rodokmeriom JeziSa Krista.
Marek - lev, lebo zac¢ina tcinkovanim Jana Krstitel'a na pasti.
Lukas - byk, lebo zacina obetou ZachariasSa v jeruzalemskom
chrame.

¢ Jan - orol, lebo za¢ina hymnom o Bozom Slove.
Chipanie slova Evanjelium

Vyraz Evanjelium vyjadruje vztah k osobe a posolstvu Jezisa Krista,
ktory je naplnenim mesiadSskych prislubov a definitivinym zasahom
Boha do dejin I'udstva. Aj pri $tadiu napisanych evanjelif je potrebné
pamitat, Ze nemdme pred sebou len napisany spis, ale Zzivé
ohlasovanie, ¢ize Evanjelium Jezisa Krista, ktoré mozeme prijat alebo
odmietnut.

Oznacenie evanjelium pre Styri kdnonické knihy evanjelii prislo az
neskor ako doésledok tizkeho prepojenia, ktoré existuje medzi knihami
a posolstvom Jezi$a a medzi JeziSom a apostolmi, ktori toto posolstvo
prijali a odovzdavali dalej. Preto pri stadiu je potrebné snazit sa
pochopit na prvom mieste tzky vztah medzi JeziSom a apostolmi.
Evanjelium skor ako bolo napisané, bolo ohlasované, a to treba mat
neustdle na pamati. Evanjelium je zivé a neda sa sputat. To nie je
kniha. Preto je potrebné spoznavat dobu a okolnosti, ktoré sprevadzali
jeho ohlasovanie a predchadzali samotnému napisaniu evanjelii.

Pri pristupe kjednotlivym evanjelidm je potrebné chranit sa dvoch
krajnosti:

¢ Porov. Medala S., Ewangelie synoptyczne, Warszawa 2006, s. 18.
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A. Povazovat evanjelid iba za akisi zbierku naboZnych zamysleni bez
historického zakladu.

B. Povazovat evanjelia za JeziSov ,Zivotopis” a pristupovat k nemu
podla dnes$nych zasad historickosti.

V evanjelidch nachddzame aj biografické prvky. Historické
a chronologické tdaje st viak v sluzbe odovzdania radostnej zvesti. Preto
ziadne evanjelium nie je po stranke ,biografickej” tplné. Tie historické
prvky, ktoré nie st dolezité pre odovzdanie JeziSovho posolstva,
evanjelisti nepodavaju.

Situacia, v ktorej vznikli evanjelia

Teraz zameriame nasSu pozornost na obdobie, ktoré predchidzalo
napisaniu evanjelii. Najskor si vSimnime niektoré tdaje, ktoré nam
hovoria, Ze pred napisanym textom evanjelii existovalo obdobie tstneho
podania - ohlasovania.

1. Lk 1,1-4 vo svojom prolégu dosvedcuje, Ze uz aj pred nim sa inf
pokausili zachytit udalosti spojené s JeziSom: ,.ako nam ich odovzdali”
(po grécky paradidomi - odovzdaf). Tento vyraz oznacuje predovsetkym
ustne podanie. Apostoli boli sluzobnici slova, ktori citia povinnost
ohlasovat Krista. Teda aj napisané evanjelid vychadzaji z tdstneho
ohlasovania.

2. Listy svdtého Pavla obsahuju slovnik, ktory predpoklada tstne
podanie: ohlasovat, evanjelizovat, vyucovat, svedcit, pocuvat, poshichat,
prijat.

3. Uz sme analyzovali slovo evanjelizovaf, ktoré sa v prvom rade vztahuje
na ohlasovanie Jezi$a Krista a potom na apostolov, ktori odovzdavali
slova a skutky BoZzieho Syna.
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4. Vnutorna strukttra samotnych evanjelii, to, ako podavaja jednotlivé

udalosti, dosvedcuje, ze sa vychddzali z astneho podania.

Na pociatku napisanych evanjelii stoji ohlasovanie. Najskor je to

ohlasovanie Jezisa Krista, ktory poveril u¢enikov, aby v iom pokracovali:

,Chodte teda, ucte vsetky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna, i Ducha

Switého a naucte ich zachovdvat vsetko, co som vam prikdzal.” (Mt 28,19-20)
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Charakteristika prvotného tstneho ohlasovania

. Prvotné ohlasovanie sa rozvija od apostolov. Ohlasovanie v meste

Jeruzaleme, ktoré nesie pomenovanie matka - cirkev, je pod vedenim
Petra, neskor Jakuba. Prvi veriaci sa zhromazdovali okolo
apostolov. Z Jeruzalema sa Cirkev rozsiruje do Antiochie a dalsich
miest, aZ dosiahne vtedajsie centrum Rimskej riSe - Rim (porov. Sk
28,30-31).

. Prvotné ohlasovanie je zalozené na svedectve - martyria a opiera sa

o ocitych svedkov slov a skutkov Krista. Odtial pochddza slovo
martys - svedok. Pévodne toto slovo malo pravnicky vyznam. I8lo o
¢loveka, ktory osobne a bezprostredne mohol potvrdit udalost, na
ktorej sa ztcastnil, alebo dosved¢it osoby a okolnosti, ktoré poznal.
Mimo prévnického prostredia ostal ten vyznam, Ze ide o osobu,
ktord moze potvrdit osoby a skutky, ktoré dobre pozna.

. Prvotné ohlasovanie mé charakter tradicie - odovzdéavania. Slovo

ohlasované apostolmi je prijaté spolocenstvom, ktoré opit toto
slovo odovzdava dalej (niektoré priklady porov. 2 Sol 3,6; 1 Kor
4,1-2; 1 Kor 11,23; 15,3.11; Kol 2,6; 2Tim 2,2).

Jednotlivé obdobia ohlasovania

Spisanie evanjelii preslo niekol'kymi fazami:
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1. Ohlasovanie Krista a vyslanie apostolov.

2. Prvotné ohlasovanie spocivalo najmi v tlohe sved¢it o smrti a
vzkrieseni Krista a hlasat spéasu, ktora prisla v osobe Jezisa z
Nazaretu. Toto kazanie bolo viazané na ocitych svedkov a
uskutociiovalo sa pod vedenim apostolov.

3. Ako vysledok ohlasovania sa formuja zékladné témy, ktoré sa
odovzdavaju a ktoré slizia na katechézu: Jan Krstitel, krst,
pokuasanie, kontroverzie s farizejmi, rozprdavanie o utrpeni,
podobenstvéd, vyroky, uzdravenia, zazraky atd'.

5. Na zdaklade tychto prametiov evanjelisti komponuja spisy, pricom
mayja na zreteli situdciu komunit, ktorym je ich spis urceny.

Lukasov prolég

., UZ mnohi sa pokiisili zaradom vyrozprdvat udalosti, ktoré sa u nds stali, ako
nam ich odovzdali ti, co ich od zaciatku sami videli a boli sluZobnikmi slova.
Preto som sa aj ja rozhodol, Ze ti to, vzneseny Teofil, po dokladnom preskiimani
vsetkého od pociatku, verne rad-radom opisem, aby si poznal spolahlivost ucenia,
do ktorého ta zasvitili.” (Lk 1,1-4)

Lukas je jedinym evanjelistom, ktory vyjadruje svoj timysel a pripravu
pri tvorbe evanjelia. Jeho prolég je dolezity nielen z toho dévodu, ze
hovori preco a ako napisal, ale naznacuje taktiez tradicie, ktoré uz pred
nim jestvovali.

Svoje dielo za¢ina spdsobom, ako robili mnohi staroveki autori -
avodom. Styri verse tvoria v gréctine jednu dlha vetu. Postupne uvadza
jednotlivé body:
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V1. versi hovori o tradicii, ktora prijal. Znamena to, Ze si je
vedomy, Ze on nie je pdvodcom posolstva.

V 2. versi uvadza povod tychto tradicii, ktoré pochadzaji od
o¢itych svedkov a sluzobnikov slova.

V 3. versi uvddza, ako on napisal svoje rozpravanie, Ze to bolo po
dokladnom presktimani.

V 4. versi uvadza dovod, pre ktory pise - odovzdat spolahlivé
ucenie.

Lukas pripomina, Ze nie je prvym, kto pise o JeziSovi. Mnohi pred nim

sa uz o to pokusili. Mozno naraza na Evanjelium podla Marka a pramer

Q, ktory pouzil on aj Matts. Mozno mysli aj na iné materialy, ktoré

moderni biblisti oznac¢uju skratkou L.

Lukas spomina ,,udalosti, ktoré sa u nds stali”. Prva osoba pluralu (u nds)

sa vztahuje na veriacich, ktori videli udalosti dejin spasy, ¢ize na prvi

generdciu krestanov. Rozpravanie o ocitych svedkoch a sluzobnikoch

slova naraZa na dstnu tradiciu ohlasovania Evanjelia.

Napokon Luka$ uvadza aj vlastny prinos. Jeho Zelanim je nadviazat na

tych, ktori zachytili udalosti uz pred nim. DoleZité st Styri charakteristiky

jeho ¢innosti:
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¢ V prvom rade priznava, Ze on nie je o¢itym svedkom udalosti, ale

jeho dielo je ovocim dokladného preskimania (,po dékladnom
preskiimani”).

V druhom pripade uvadza, Ze preskiimanie zameral od zaciatku. Je
si vedomy, Ze JeZiSovej verejnej ¢innosti predchadza vystapenie
Jana Krstitel'a a este aj udalosti detstva. Mozno Luka$ povazoval
prave texty, ktoré hovoria o narodeni a detstve Jana Krstitela a
Jezisa za svoj prinos pre krestanské spolocenstvo.
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¢ Dalej prolég uvadza tretiu charakteristiku, ktorou je ,vsetko”.
Toto slovo sa pravdepodobne vztahuje nielen na udalosti, ktoré
sa stali, ale aj pramene, odkial pochadzali.

¢ Napokon stvrtou charakteristikou je slovo ,opisem”. Lukas
starostlivo preskimal material a teraz sa snazi opisat ho ,verne
rad-radom.”

Vyraz ,rad-radom” zahffia chronologické usporiadanie a literarne
usporiadanie, ale aj usporiadanie z hl'adiska dejin spasy. Evanjelium je
zostavené chronologicky, ved zac¢ina detstvom, potom prechddza na
JeZiSovo verejné vystipenie a konci smrtou s tym, Ze v druhom diele
(Skutky apostolov) pokracuje dejinami prvého ohlasovania krestanov.
Nachadzame aj geografické usporiadanie. Jezisovo ohlasovanie zac¢ina v
Galilei, prechadza cez Samariu do Jeruzalema a v Skutkoch apostolov
vychadza z Jeruzalema a kon¢i v Rime. Napokon aj z hl'adiska dejin spasy
ma dielo svoje usporiadanie. Za¢ina najskor ¢innostou zakladatela -
Jezisa Krista a potom pokracuje ¢innost'ou jeho nasledovnikov.

V Lukdasovom prolégu vidime priklad prvotného ohlasovania
Evanjelia. LukdSovym tumyslom je zaradit svoj spis medzi ostatné
vtedajsie cirkevné materialy, ktoré zachytili o¢iti svedkovia a sluzobnici
slova o JeZiSovi. Starostlivym a vernym zostavenim chce Lukas upevnit
vo viere Teofila a dalsich ako on, v istote viery o JeziSovi, ktoru
odovzdavali apostoli.

Princip kontinuity a diskontinuity

Na zaver tejto casti sa pozrieme na princip kontinuity a diskontinuity,
ktory je dolezity pri rozpravani o historickej hodnote evanjelii. Udalosti,
ako ich zachytavaju evanjelid, sa v stlade (kontinuite) s historickym,
geografickym, kultirnym a nédboZenskym prostredim v prvych
desatrociach nasho letopoctu. Ak hovorime o historicko-politickom

prostredi, osoby a udalosti, ktoré sa uvadzaju v evanjelidch, skuto¢ne
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jestvovali a mame o nich poznatky aj z inych prametiov (Herodes, Pilat,
Kajfas, Kvirinius a scitanie I'udu). Geografické prostredie je taktiez
autentické. Kafarnaum, Galilejské jazero, Cézarea Filipova, Jeruzalem,
Jericho, Jordan atd’., to vsetko st miesta, ktoré redlne existovali. Jezis, ako
ho prezentuji evanjelia, zachovava obycaje a zvyky svojej doby a svojho
néroda. Evanjelid autenticky hovoria o chrame, synagégach, zachovavani
soboty, sviatkov atd. Preto hovorime, ze kultirne a naboZenské
prostredie v podani evanjelistov pravdivo odrézaju vtedajsiu spolo¢nost.
Tu patri aj lingvistické prostredie. JeziSove vyroky, styl reci a obrazy,
ktoré preberal z kazdodenného zivota, odradzaju vtedajsiu dobu. Preto
mozeme povedat, Ze pri evanjelidch nejde o umela literarnu
rekonstrukciu, ale o spontdnny sthlas, kontinuitu s dobou, v ktorej
evanjelid vznikali. Pod pojmom kontinuita teda rozumieme, Ze napisané
evanjelid obsahuju aj prvky historickej pravdy, lebo ich zachytdvaja v
zhode s vtedaj$im prostredim, myslenim, dobou.

Na druhej strane registrujeme v evanjelidch aj diskontinuitu, ¢ize
nezhodu s vtedajsimi zvykmi. Diskontinuita sa prejavuje najmid v
legislativnej oblasti, v mesiagskych ocakavaniach a v samotnej osobe
JeziSa Krista.

V Zidovskom prostredi najvyssou legislativnhou autoritou bol Mojzis.
Podla synoptikov postavenie Jezisa oproti Mojzisovi a zakonu je v
protiklade. Jezi§ zachovava jedine¢ny a nepredvidatelny postoj k
zakonom a ked ho evanjelisti zachytdvaju, nie je to ich literdrna
konstrukcia, ale skuto¢ny JeziSov postoj, ktory je v protiklade s dobou a
prostredim, v ktorej zil. Preto hovorime o legislativnej diskontinuite,
ktord vsak dosvedc¢uje historicitu. Apostoli, ktori boli vychovéavani v
zidovskom chapani, by si nevymysleli JeZiSove vyroky namierené proti
niektorym interpretacidm Mojzisovho zdkona, ak by ich Jezi§ skutoc¢ne
nevyslovil.

Nestilad najdeme aj v predstavach o mesiagovi. Cakalo sa na mesiasa -
krala, z casti aj politika. Jezi§ prelamuje tieto o¢akavania. Vystupuje ako

26



EVANJELIUM

Mesias - sluha, ktory trpi. Islo diskontinuitu s vtedajSimi predstavami a
ocakdvaniami mesiaSa. Opat mozeme povedat, ze apostoli vychovavani
v duchu zidovského myslenia, ktoré ocakavalo politického kréla, by
neprisli s predstavou trpiaceho Mesiasa, ktory zomiera hanebnou smrtou
na krizi, ak by Jezi$ seba samého takto neprezentoval a nepotvrdil svojim
zivotom. Napokon napisané evanjelia zachytavaju fakt, Ze samotni
apostoli ¢asto nechapali Jezisa.

V Starom zakone bolo vSetko podriadené sluzbe slova. Proroci su ti,
ktori neohlasujua seba, ale sa v sluzbe Bozieho slova. V prorockej literatare
¢asto najdeme vyrazy: Cujte slovo Pdnovo, Toto hovori Pdn... Jezi§ vsak
prindga novy pohlad. Zidia nie st pozvani zaujat postoj pre alebo proti
jeho wuceniu, ale pre alebo proti samotnej osobe Jezisa, a to je
diskontinuita vtedajsieho chapania ohlasovania BoZieho slova a
centrality JeziSovho posolstva na vlastnt osobu. Apostoli by pod
vplyvom starozdkonnych textov neprisli s tzkym prepojenim osoby a
posolstva Bozieho Syna, ak by on sam nepriniesol tymto spdsobom
ohlasovanie Bozej spasy.

Preto moZeme povedat, Ze princip diskontinuity, podobne ako princip
kontinuity, potvrdzuje, Ze Evanjelium JeZiSa Krista nie je vymyslenou
literarnou konstrukciou neskorsieho ohlasovania prvotnej Cirkvi, ale
historickou skuto¢nostou.
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Evanjelisti neboli iba zberatelmi tradicii, ale skuto¢ni autori a
zodpovedni redaktori, ktori usporiadali materidl takym spdsobom, Ze
zanechali stopu vlastnej osobnosti. Stadium jednotlivych evanjelii nas
privadza k uznaniu existencie rozdielnych osobnosti, ktoré boli posledné
pri redakcii, ¢ize pri pisomnom spracovani evanjelif. Samozrejme,
posledni autori nie st uplne slobodni, ale zavisia od materidlu
existujuceho uz pred nimi. Evanjelisti maja urcity teologicky zamer, ktory
chct vyjadrit, ale na druhej strane nemdZzu opomenut uZz existujici
materidl. Literdrne tento uZz existujici materidl nazyvame pramene.
Nemoézeme ho prehliadnut ani my, prave naopak, ak chceme lepsie
pochopit charakteristiku Styroch evanjeliovych spisov, musime sa mu

venovat'.
Synopticka otazka

Synopticka otdzka sa zaobera vyskumom existencie a povahy
literarneho vztahu medzi troma synoptickymi evanjeliami. Evanjelia
podla Marka (Mk), Mattsa (Mt) a Lukasa (Lk) nazyvame synoptické a ich
autorov synoptici, na rozdiel od Evanjelia podla Jana (Jn), lebo pri
zoradeni do troch stipcov ich texty nest velké znamky podobnosti, o do
obsahu aj ¢o do usporiadania materidlu. Slovo synopsa pochddza z
gréckeho synopsis - spolocny pohlad, synopsizo - spolu vidief, pocitat. Na
rozdiel od Jana synoptici obsahuju velky pocet paralelnych rozpravani,
ktoré majui casto rovnaky slovosled a vela rovnakych slov. Preto
ktorykolvek ndvrh na rieSenie tejto skutocnosti musi vychadzat z
literarnych podobnosti usporiadania materidlu a pouzitych slov.

Synoptickd otadzka je dolezita pre exegézu a Stadium faz, ktorymi text
presiel aZ po jeho definitivne miesto v konkrétnom evanjeliu.
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Vzédjomna podobnost medzi evanjeliami si v8§imli uz cirkevni otcovia a
az do dnesnych dni jestvuju rézne tedrie, ktoré sa snazia vysvetlit povod
jednotlivych evanjelii. Prave v tom mozeme zhrnat odpoved’ na otazku,
domu sa venuje synoptickd otdzka. SnaZzi sa vysvetlit vzdjomna
podobnost a odlisnost medzi troma evanjelistami. RieSenia moéZeme v

podstate rozdelit na dva zékladné prady:

1. Teoria tradicie
2. Dokumentdrna teoria

Teéria tradicie sa snazi vysvetlit povod evanjelii na zdklade tustnej
tradicie (z latinského tradere - odovzddvat), o ktord sa kazdy evanjelista
opieral nezavisle pri kompozicii. Znamend to, Ze pri napisani evanjelia
kazdy autor vychadzal z tstnych podani a moZzno aj zo svedectiev o¢itych
svedkoch. Vziajomnd podobnost synoptickych evanjelii a pouzitie
rovnakého materidlu tito tedria vysvetluje tym, Ze synoptici Cerpali z
rovnakej ustnej tradicie. Zastancovia ustnej tradicie uvadzaju tieto
argumenty:

1. Pre T'udi na Blizkom vychode je charakteristické, Ze svoje
tradicie odovzdévajui tstnym sposobom.

2. Sposob tstneho podania bola zauzivana v rabinskych skolach.

3. Krestanska tradicia je postavena na apostolskej katechéze.”

Dokumentarna teéria predpoklada existenciu nie dustnych, ale
napisanych pramenov. Dokumentédrna teéria sa dalej deli na priamu a
nepriamu. Priama dokumentarna teéria tvrdi, Ze na zapisanie evanjelii
posltzilo niektoré uz napisané evanjelium. Svity Augustin zastaval
nazor, ze ako prvé napisal evanjelium Mt. Z Mt sa pouzil material pre Mk,
nasledne Lk pouzil texty obidvoch evanjelistov. Pévod jednotlivych

7 Porov. Medala S., Ewangelie synoptyczne, Warszawa 2006, s. 45.
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evanjelii Augustin uvddza vo svojom diele De consensu Evangelistarum
priblizne z roku 400 po Kr., z ktorého uvadzame:

Isti igitur quattuor evangelistae
universo terrarum orbe notissimi, et ob
hoc fortasse quattuor, quoniam
quattuor sunt partes orbis terrae, per
cujus universitatem Christi ecclesiam
dilatari ipso sui numeri sacramento
quodammodo declararunt, hoc ordine
scripsisse perhibentur: primus
Mattheus, deinde Marcus, tertio
Lucas, ultimo Johannes, unde alius
eis fuit ordo cognoscendi atque
praedicandi, alius scribendi.

HI'a, tito styria evanjelisti, velmi
dobre znami po celom svete, a preto
(st)) mozno Styria, lebo sU Styri strany
sveta, pre velkost ktorého jasne
dosvedCovali rozsirovanie sa Kristovej
cirkvi (akoby) sviatostou tykajicou sa
ich poctu, o sa uvadza, ako to bolo
spisané v tomto poradi: prvy
Matus, potom Marek, (v poradi)
treti Lukas (a ako) posledny Jan,
a z tejto priciny iné (poradie) bolo pri
ich poznavani a ohlasovani a iné pri

pisani.

Schematicky moZeme tito teériu predstavit priblizne takto:

Mt
Lk «— Mk

V pripade Augustina hovorime o priamej dokumentarnej teérii, lebo
evanjelisti pouzili napisany materidl d'alsieho evanjelistu. Augustinova
tedria cez starocia patrila k vdeobecne uznavanej na vyrieSenie synoptickej
otazky a aj dnes mé svojich opodstatnenych zéstancov.

Iné rieSenie vychddza z myslienky akéhosi praevanjelia, ktoré
prinajmensom dvaja evanjelisti pouzili ako spolo¢ny prameri. Podla tohto
nédzoru este pred evanjeliami, ktoré pozname dnes, jestvovala napisana
podoba textu (praevanjelium), ktora poslazila ako vzor pre evanjelistov,
ale nam sa toto praevanjelium nezachovalo. KedZe evanjelisti nepouzili
ako pramen priamo konkrétne evanjelium niektorého z nich, nazyvame

tato tedriu nepriama dokumentdrna tedria.
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Existuje mnoho dalsich rieseni, ktoré su velakrdt kombinaciou
uvedenych dvoch hlavnych pradov- ustnej tradicie auz napisaného
dokumentu.

Aj ked’ dnes nechybaja ti, ktori stdle zastavaju tedriu ustnej tradicie,
medzi exegétmi prevladda silny vSeobecny sthlas o dokumentarnom
(literarnom) vztahu medzi kazdym z troch synoptickych evanjelii. Ich
argumenty moZzeme zhrnat do nasledujacich bodov:

1. Lexikalna zhoda. Synoptické evanjelid obsahuju vysoky pocet
pouzitych rovnakych slov, ba dokonca celych viet. Takato vyrazna
jednota by nenastala pri Gstnom podani. Zhodu ilustruje uvedend

tabul'ka:8
Matus Marek Lukas z celk9veho
poctu

| Matus 600 240 || 1068 verdov
ma spolocnych s

, Marek 600 350 661 versov
ma spolocnych s

, Lukas 240 350 1149 vergov
ma spolocnych s

2. Vyrazna zhoda v usporiadani. Prejavuje sa v chronologickom a
tematickom rovnakom poradi udalosti v evanjeliovych textoch,
ktoré vsak, samozrejme, zahfna aj kreativitu a teologicky tmysel
svdtopisca. Nachadzame spojenie niektorych JeziSovych zazrakov,
slov, podobenstiev spoloénym alebo velmi podobnym spdsobom
vo v8etkych troch synoptickych evanjeliach.

3. Podobny vyber materidlu v podstatnych veciach. Jezi§ urobil a
povedal vela veci. Vyber, aky material vlozit, anaopak, aky

8 Porov. Heriban J., Prirucnyj lexikén biblickyjch vied, Rim 1992, heslo: synoptické evanjelid.
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vypustit, podliehal dsudku svétopisca. Synoptické evanjelid sa
zhoduja v tom, Ze zachytavaji mnoZstvo rovnakého materialu.

4. Pritomnost komentarov svitopisca. Komentare a dalsi redakény
material v synoptickych evanjeliach nie je nevyhnutny pre tplné
vyrozpravanie historickych faktov. Predsa ich v8ak nachddzame na
mnohych miestach s tlohou ulah¢it’ citatelovi pochopenie textu
alebo prepojit jednotlivé udalosti. Casto st u vsetkych troch
synoptikov zhodné.

5. Rovnaka literarna Struktdra. Medzi troma evanjeliami, kde Mk
tvori prepojenie medzi Lk a Mt, vidime vzdjomnd podobnost v
struktare. Ak by islo o navzajom nezavislé diela, ¢akali by sme
vdcsiu rozmanitost Struktary a odliSnost materidlu. Vsetci
synoptici maji rovnaka Struktaru evanjelii. Umiestriujt zaciatok
Jezisovej ¢innosti do Galiley, potom nasleduje cesta do Judska a
zakoncenie v Jeruzaleme. VSetci traja opisuju JeZisovo pdsobenie do
obdobia jedného roka - jednej cesty do Jeruzalema na velkono¢né
sviatky.

Roézne zastapenie materidlu
V pripade synoptickej otdzky hovorime o réznom zastapeni materialu:

Trojnasobné zasttpenie. Pod tymto terminom rozumieme materidl,
ktory nachddzame u vsetkych troch synoptikov. Ako ukazala tabulka
vyssie, takmer cely obsah Mk nédjdeme v Mt a asi 2/3 Mk st obsiahnuté v
Lk. Trojndsobné zastipenie sa prejavuje predovsetkym v narativnych
textoch (zdzraky, uzdravenia, rozpravanie o umuceni). Z velkého
mnozstva prikladov uvadzame podobenstvo o rozsievacovi, premenenie
na vrchu, uzdravenie Zeny trpiacej na krvotok a vzkriesenie Jairovej
dcéry. V pripade trojndsobného zastapenia je dolezity fakt, ze Mk tvori
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akési prepojenie medzi Mt a Lk. Ked analyzujeme materiél, ktory sa
nachadza u vsetkych troch synoptikov, prideme k zaujimavému zisteniu.
Povécsine je zhoda medzi Mt a Mk, medzi Mk a Lk alebo medzi vSetkymi
troma. Jestvuje menej pripadov, ked sa zhoduje Mt a Lk proti Mk.
Jestvujua Styri mozné vysvetlenia tejto skutoc¢nosti:

1. Teéria Markovho prvenstva:
Mk je najstarsi, z neho ¢erpali Mt a Lk.

2. Tedria Mattsovho prvenstva:
Mt je najstarsi, z neho ¢erpali Mk a od neho Lk.

3. Teéria Lukasovho prvenstva:
Lk je najstarsi, z neho ¢erpal Mk a Mt.

4. Griesbachova teéria
hovori, Ze Mk bol posledny a skombinoval Mt a Lk.

Pri dvojniasobnom zastipeni ide o materidl priblizne 240 verSov
(predchéddzajica tabulka), ktory sa nachadza v Mt a Lk, ale nema ho Mk.
St to najma JeziSove vyroky. Ako priklad uvadzame zhodu JeZiSovej reci
na vrchu v Mt a na rovine v Lk. Ako vysvetlit tato skutoc¢nost? Su
najmenej tri mozné rie$enia:

1. Hypotéza pramena Q. Mt a Lk ¢erpali zo spolo¢ného zdroja, ktory
odbornici oznacili pismenom Q (z nemciny Quelle - prameri).

2. Lk je starsi a prebral material od Mt.

3. Mtje starsi a prebral material od Lk.

Napokon mame material, ktory sa nachddza iba u jedného evanjelistu,
a preto hovorime o jednom zastipeni. Tyka sa Mt a Lk. Napriklad
vzkriesenie naimského mladenca alebo podobenstvo o mérnotratnom
synovi najdeme iba v Lk. Podobenstvo o robotnikoch vo vinici alebo
o desiatich pannédch uvadza iba Mt.
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Najznamejsie rieSenia synoptickej otazky

Po uvedeni rdoznych moznosti nas neprekvapi, Ze okrem Augustinovej
tedrie jestvuje niekolko desiatok rieSeni na vysvetlenie tejto vzajomnej
zavislosti, podobnosti, ale aj rozdielnosti napisanych synoptickych
evanajelii. Teraz predstavime najzndmejsie rieSenia synoptickej otazky.

Najrozsirenej$im a dnes vSeobecne prijimanym vysvetlenim povodu
troch evanjelii je Tedria dvoch prameriov. Vychadza z predpokladu, ze
najstar$im je Mk. Mt a Lk nezavisle od seba pouzili Mk pre svoje,
predovsetkym narativne Casti (trojndsobné zastipenie). Nezavisle od Mk
pridali material, predovsetkym vyroky a reci, z pramena, ktory exegéti
dnes oznacuja pismenom Q (dvojndsobné zasttipenie).

Autorom tejto tedrie je H. . Holtzman, ktory ju uiedol vo svojom diele
z roku 1863 pod ndzvom Die synoptischen Evangelien. Okrem Mk a
pramenia Q Mt a Lk pouZili aj vlastny materidl, ¢im sa vysvetluje, preco
nachddzame v evanjelidch taky material, ktory ma iba jeden evanjelista a
v inych evanjelidch sa nenachadza. V pripade Lk oznacujeme tento
osobitny materidl pismenom L a pre Mt pismenom M. Nasledujtca
tabul'ka nazorne ilustruje Tedriu dvoch prametiov v sticasnom chédpani.

Evanjelium "
podla Marka ‘ PramelQ
Vlastny Vlastny
pramer (M) pramen (L)
k‘ Evanjelium Evanjelium ._/
podla Mat(sa podla Lukasa

Podla tejto teérie Mk vznikol niekedy okolo roku 70 po Kr., Mt
niekedy v rokoch 80-90 po Kr. a priblizne v tom istom obdobi aj Lk. Teraz
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uvedieme asponi niektoré argumenty, ktoré podporuji tedriu, Ze Mk bol

napisany ako prvy:

1.

Argument chybajdcich tdajov. Je pravdepodobnejsie, Ze isty
material (detstvo, re¢ na vrchu) bol pridany v Mt a Lk, nez zeby
ho Mk vynechal z Mt a Lk. Ak by Mk zévisel od Mt, len tazko by
sa dalo zdovodnit, prec¢o tplne vynechal detstvo a velké Jezisove
reci.

Argument dizky. Je pravdepodobnejsie, ze Lk a Mt rozsirili svoje
texty, nez zeby ich Mk redukoval. Mk je najkrat$i a ma iba 16
kapitol.

Argument gramatiky. Mk v porovnani s Mt a Lk pouziva
jednoduchsiu gréctinu a stavbu vety. Je pravdepodobnejsie, ze Mt
a Lk sa snazili zlepsit styl Mk, nez zeby Mk zhorsil styl textu Mt a
Lk.

Argument teolégie. Je pravdepodobnejsie predpokladat, ze Mt a
Lk rozsirili pouzivanie gréckeho slova Kyrios - Pin pod vplyvom
rozsirenia krestanstva, nez Zeby Mk zredukoval toto pouZivanie.
V MK sa toto slovo nachadza iba 18-krat, v Mt 80-krat a v Lk 104-
krat.

Pokial ide o pramen Q, odbornici len predpokladaju jeho existenciu na

zaklade

spoloénych textov v Matasovom a LukdSovom evanjeliu.

Nevieme, ¢i i8lo iba o tGstnu tradiciu alebo napisany text. V prospech toho,

ze v pripade pramena Q islo o napisany dokument a nie iba ustnu

tradiciu, sa prihovéraja tieto argumenty:

1.

Presné poradie slov (napriklad Mt 6,24 sa zhoduje s Lk 16,13; Mt
7,7-8 sa zhoduje s Lk 11,9-10).

Rovnaké poradie v dvoch podaniach JeziSovej re¢i na vrchu v Mt
a narovine v Lk.
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Niektori odbornici sa domnievajd, Ze prameni Q bol pévodne napisany
v Palestine v aramej¢ine niekedy okolo roku 50 po Kr., nésledne
prelozeny do gréctiny av tejto literdrnej podobe mali k nemu pristup
Matt$ aj Lukas.® Jeho autormi mohli byt JeziSovi ucenici. Obsahoval
predovsetkym JeZiSove vyroky, preto sa niekedy zvykne oznacovat aj
vyrazom [6gid - vijroky.10

Teéria dvoch prameniov nie je bezchybnym a uspokojivym rieSenim
synoptickej otdazky, ma svojich opravnenych kritikov aslabé miesta.
Vy¢ita sa jej nereSpektovanie ustnej tradicie aslabé odoévodnenie
existencie pramenia Q. Preto ini exegéti sice prijimaja zavislost Mt a Lk od
MK, ale material spolo¢ny pre Mt a Lk nevysvetluji prameiiom Q, ale
zavislostou Lk nielen od Mk, ale aj od Mt.1!

Mk

a

Lk Mt

Od 18. stor. vznikli dalsie teérie, ktorych cielom je vysvetlit
podobnosti a odlisnosti synoptikov. Vyberame tie najznamejsie:

Teodria dvoch evanjelii. Podla nej je Mt najstarsi. Lk ho pouzil pri
pisani svojho evanjelia. Mk ako treti v poradi pouZil obidve tieto evanjelid
podla toho, kde sa obidva evanjelid zhodovali, a vynechal takmer tGplne
material obsahujaci JeziSove vyroky a re¢i. Znamend to, Ze trojndsobné
zastipenie, o ktorom sme hovorili, je vysledkom redakénej prace v Mk.
Autorom tejto teérie je J. Griesbach, ktory ako prvy vydal v r. 1774
synopsu, ¢ize texty jednotlivych evanjelistov zoradené do paralelnych
stipcoch. Nazorne tato teériu naznacime takto:

9 Porov. Bartnicki R., Ewangelie synoptyczne, Warszawa 1996, s. 80-81.
10 Porov. Gadecki S., Wstep do ewangelii synoptycznych, Gniezno 1999, s. 164.
11 Porov. Medala S., Ewangelie synoptyczne, Warszawa 2006, s. 48-49.
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Mt

7N

Mk Lk

Hypotéza praevanjelia, o ktorej sme uz hovorili, pochddza od G.
Eichhorna z roku 1794. Podl'a nej synoptici ¢erpali nezavisle od seba z
toho istého spisu - praevanjelia, ktoré napisal niektory ucenik okolo roku
35 po Kr. v aramejc¢ine.1?

Praevanjelium

/N

Mt Mk Lk

Jeruzalemska hypotéza. Navrhol ju Robert Lindey v roku 1963. Podl'a
nej je najstarsim Lk. Ale uz aj Lk ¢erpal z prvého, pre nas neznameho,
textu evanjelia (R1). Mk vychéadzal z Lk a Mt z Mk. Okrem toho vSetci
traja evanjelisti zaviseli od materidlu z pramena vyrokov, ktoré privrzenci
tejto hypotézy nazyvaji Antolégia. Hypotézu ndzorne predstavuje nacrt:

Antolodgia

A R

RL— Lk — Mk—Mt

Hypotéza fragmentov hovori, zZe na zaciatku kolovali zaznamy
apostolov a dalsich ucenikov (fragmenty), ktoré obsahovali Jezisove

slovd, zazraky, podobenstva a pod. a slazili pre ohlasovatel'ov v prvotnej

.....

12 Porov. Heriban J., Prirucny lexikon biblickych vied, Rim 1992, heslo: synoptickd otdzka.
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celkov a z nich vznikli evanjelid. Autorom tejto hypotézy je F.
Schleiermacher (1817).

Hypotéza tradicie. Jej predstavitelom je J. G. Herder (1797), ktory sa
na zaklade prolégu v Lk 1,2 a podobnosti Mk s Petrovymi slovami v Sk
1,22 domnieval, Ze pred napisanim evanjelii jestvovala tstna katechéza
apostolov, ktora ¢oskoro dostala podobu nemennej ustalenej schémy. Ta
obsahovala zdkladné ohlasované pravdy a odliSovala sa iba vzhladom na
prostredie posluchacov. Podla sposobu rabinskych 8koél, kde sa
memoroval text a odovzdaval tstne, vznikli v prvotnej Cirkvi tri vel'ké
tradicie - jeruzalemskd, antiochijska a rimska. Z nich potom vznikli diela
troch synoptikov: Mt - Jeruzalem, Lk - Antiochia, Mk - Rim.

Prepojenie tedrie tstneho podania a dokumentérnej tedrie predstavil
v roku 1954 franctzsky exegéta L. Vaganay. Podl'a neho vznik napisanych
evanjelii presiel niekolkymi etapami:

a) Ustna tradicia,

b) kratke napisané tutvary niektorych udalosti v gréckom alebo
aramejskom jazyku,

c) okolo roku 50 po Kr. aramejska verzia Evanjelia podl'a Mattsa,

d) zhromazdenie zbierky Panovych slov (pramen Q) okolo roku
55-65 po Kr.),

e) vznik Evanjelia podla Marka na zaklade aramejského textu Mt
a Petrovych katechéz,

f) vznik Evanjelia podl'a Matt$a v gréckom jazyku,

g) vznik Evanjelia podla Lukasa, ktoré vychadzalo z MK,
z aramejskej verzie Mt azo starozdkonnych citatov podla
gréckeho prekladu Septuaginty.’®

Pierre Rolland v roku 1984 predstavil Teériu styroch prameriov, ktoré
stali pri zrode troch synoptickych evanjelii. Podla neho na samom
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zaciatku stoja Styri dokumenty: Evanjelium Duvandstich (D), Helénske
evanjelium (H); Pavlovo evanjelium (P) a Evanjelium prozelytov (Q).
Evanjelium Dvanastich bolo spisané kratko po smrti a zmftvychvstani
Jezisa Krista v Jeruzaleme. Evanjelium prozelytov je vlastne to, ¢o ini
biblisti oznacuji ako pramen Q a podl'a Rollanda bolo napisané v Cézarei
Primorskej v roku 50 po Kr. Priblizne v tom istom ¢ase vzniklo Helénske
evanjelium v Antiochii ako rozsirend verzia Evanjelia Dvanastich.
Priblizne okolo roku 60 po Kr. bolo zapisané Pavlovo evanjelium. Z tychto
prameriov najskor vznikol Mk okolo roku 67 po Kr., ktory ¢erpal z H a P.
V priblizne rovnakom ¢ase vznikol Lk, pricom sa opieral o pramene Q
a P. Mt vznikol okolo roku 80 po Kr. na zdklade prametiov Q a H.14

Q H/D\P Q
AN

M k

Na zéver je potrebné povedat, Ze napriek mnozstvu navrhovanych
rieSeni ostava v sticasnosti Holtzmannova tedria dvoch prameriov najviac
akceptovand. Zaiste ma svoje nedostatky, ale iné predstavené teérie
nielenze ponechavaju mnohé body nevyrie$ené, ale otvaraju d'alsie nové

otazky, na ktoré neodpovedaju.

13 Porov. Medala S., Ewangelie synoptyczne, Warszawa 2006, s. 47.
14 Porov. Gadecki S., Wstep do ewangelii synoptycznych, Gniezno 1999, s. 162.
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Palestina pod nadvladou Seleukov

V roku 333 pred Kr. ziskal Alexander, syn Filipa II. Macedénskeho,
nadvladu nad Perzanmi, ked’ porazil vojska Daria III. V roku 332 pred Kr.
Alexander Macedénsky-Velky ovladol Syriu a Palestinu. Samaritdni
prijali Alexandra, ale Zidia sa v prvom okamihu priklafiali na stranu
Perzanov. Neskor sa vsak podvolili, ked’ videli, ze Alexander ziskal silu a
moc a jeho nadvlada bola neodvratné. S prichodom Alexandra Vel'kého
nastal proces helenizécie, ktory pokracoval aj po jeho smrti. Tym sa kon¢i
obdobie, ked nadvlada inej mocnosti istym sposobom ponechéavala
kulttrne a ndbozenské zvyklosti podriadenej krajine.
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Impérium Alexandra Vel'kého
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Pokial ide o kanonické biblické spisy, prili§ nezachytavaji toto
obdobie. Po administrativnej stranke Alexander Velky ponechal spravu
Palestiny tak, ako to bolo za Perzanov. Zomiera vSak uz v roku 323 pred
Kr. vo veku 36 rokov. Jeho dvaja synovia s prdvom nastupnictva boli
prili§ mladi, preto ich vladu zastupovali vojenski generali Alexandra.
Kazdy z nich sa stal vlddcom nad istou ¢astou impéria. Generali boli
neskor nazvani diadochovia - z gréckeho slova diadochos - ndslednik. Dvaja
synovia Alexandra boli zavrazdeni v rokoch 310 a 309 pred Kr., preto
rozdelenie impéria medzi diadochov zostalo aj nad’alej. Kazdy z nich sa
drzal svojho tizemia, na ktorom zaloZzil vlastni dynastiu a postupne sa
snazil ziskat tizemie tych druhych.’>

Palestina pripadla dynastii Ptolemajovcov z Egypta. Ich sidlom bola
Alexandria zalozend Alexandrom Velkym a po nom aj pomenovana.
Vztahy medzi Zidmi v Egypte, ktori tam Zili v diaspére, a Zidmi v
Palestine boli dobré, ¢o potvrdzuje aj preklad hebrejského textu Biblie do
gréctiny, znamy pod nazvom Septuaginta, ktory pochddza prave z tohto
obdobia. Zaroven to sved¢i o silnej helenizacii v Egypte, ked Zidovska
komunita potrebovala grécky text Pisma, lebo hebrejskému uz
nerozumela.

Medzi Ptolemajovcami, ktori ovladali Egypt a Palestinu, a Seleukmi,
ktori ovlddali Babyléniu a Syriu zacali v 2. stor. pred Kr. boje o ovladnutie
vdcsieho tzemia. Seleukmi bola dynastia, ktora zalozil Seleuk I. -
Nikanor, po ktorom dynastia dostala pomenovanie. Seleuk Antiochus III.
(232-187 pred Kr.) porazil Ptolemajcov, konkrétne Ptolemaja V. v bitke pri
Panias (neskorsia Cézarea Filipova) v roku 198 pred Kr. a ziskal Palestinu
a Syriu pod svoju nadvladu. Moc Antiocha III. siahala az po Malt Aziu a
dotykala sa Rimskeho impéria. Preto coskoro doslo k bitke medzi
Rimanmi a Seleukmi v roku 190 pred Kr. pri Magnézii. Antiochus III. bol
porazeny, prigiel o Malt Aziu, musel platit vysoké poplatky a do zajatia

sa dostali aj jeho synovia Antiochus a Demetrius.

15 Porov. Soggin J. A., Storia d'Israele, Brescia 1984, s. 423-424.
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Zda sa, 7e v prvom obdobi Zidia nepocitili prechod z pod
Ptolemajovcov k Seleukom nejakym dramatickym spdsobom. Po
Antiochovi III. nastapil jeho syn Seleuk IV. -Filopater (187-179 pred Kr.).
Podarilo sa mu ziskat od Rimanov niektorych zajatcov, medzi inymi aj
svojho brata Antiocha, ale nie Demetria. Bol vSak zavrazdeny svojim
ministrom Eliodorom a po obdobi nestability presla moc na jeho brata
Antiocha IV. (175-164 pred Kr.). Ten prijal meno Epifanus. Antiochus IV.
napadol v roku 169 pred Kr. Egypt a ziskal tizemie delty rieky Nil. V roku
168 pred Kr. vsak prislo Egyptu na pomoc Rimske impérium a Epifanus
sa musel stiahnut'.

Seleukovia uz od vojny pri Magnézii v roku 190 pred Kr. museli
Rimanom platit’ vysoké poplatky. Preto logicky hladali mozZnosti na ich
ziskanie. Jednou z moznosti bol aj chramovy poklad v Jeruzaleme.

V roku 175 pred Kr. ziskal za prislub istej sumy z chrdmového
pokladu velknazsky trad Jason namiesto svojho brata Onidsa III., ktory
bol poslany do vyhnanstva do Antiochie. Tri roky po ziskani tiradu poslal
po Menahemovi vel'kd sumu penazi. Menahem vsak namiesto toho, aby
splnil svoje poslanie, sim seba pontkol na trad velkiaza. Jason bol
printteny utiect z Jeruzalema. Menahem nechal zavrazdit Oniasa III.,
ktory sa nachddzal vo vyhnanstve.

Antiochus IV. v roku 169 pred Kr. pri navrate
z vypravy v Egypte vydrancoval jeruzalemsky
chram. V roku 168 po Kr. pocas d'alsieho navratu
z Egypta, ked sa musel stiahnut, lebo Egyptu
prisli na pomoc Rimania, vyplienil opat
Jeruzalem i jeho chrdm. V roku 167 pred Kr.

poslal do Jeruzalema velitela svojho vojska

Apollonia, aby vybudoval v Jeruzaleme pevnost,
Vyobrazenie 4 4%3 ; ; ; G

At N ktora by posltzila Antiochovi na jeho vypravy
do Egypta, ktorych sa napriek porazke Rimanmi,

stdle nevzdaval. Apollonius postavil pevnost
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Akra, ktorej presné miesto nepozndme. Niektori vravia, Ze sa nachadzala
na neskorSsom mieste pevnosti Anténia, ini sa domnievaji, Ze sa
nachadzala na juh od chramu. Apollonius znesvitil chrdm tym, ze dal
v fiom postavit sochu boha Dia. Zidia ho nazyvali ,ohavné spustosenie”
(porov. Dn 9,27; Mk 13,14). Stalo sa tak 15. decembra 167 pred Kr.
Podobnym spdsobom bol znesviteny aj chrdm Samaritdnov na vrchu
Garizim. 2 Mak 6,18n a 7,1n pontikaju dva pribehy o tych, ktori odmietli
priniest’ tymto boZstvam obetu. Ide o starca Eleazdra a matku siedmich
synov, ktorych priklad mucenickej smrti a vernosti PAnovmu zakonu mal
byt povzbudenim pre ostatnych rodakov. Proti praktikdm Seleukov sa

.....

Otvorené povstanie Machabejcov

V  mestecku Modin byval kilaz Matatids, ktory nemohol v
jeruzalemskom chrdme vykonavat svoj urad, kedZe tento bol znesviteny.
Aj v tomto mestecku, ako v mnohych mestach Palestiny, v roku 167 pred
Kr. vyslanci natili prindsat obety gréckym bozstvam. Matatid$ so svojimi
synmi Janom, Simonom, Jadom, Eleazarom a Jonatinom odmietli
vykonat nariadenie vyslancov. Matatid$ zabil kralovského vyslanca a
zbural pohansky oltar. Potom utiekli do hor. Je to zaciatok odboja, ktoré
voslo do dejin pod nazvom Machabejské povstanie.l

Nasledujtici rok Matatias zomrel a naslednictvo prebral Jada.
Postupne sa podarilo Judovi zozbierat privrzencov a vytvorit vojsko.
Porazil vojsko pod vedenim Apollonia. Antiochus IV. bol v tom ¢ase vo
vojnovom taZeni proti Partom, preto poslal do Palestiny generala Lyziasa.
V roku 164 pred Kr. vsak bol aj on porazeny a printteny uzavriet s
Machabejcami primerie. V tom istom roku Jida Machabejec ziskal
Jeruzalem (okrem pevnosti Akra) a vykonal ocistenie chramu. Vyrocie
posvitenia chramu sa slavi kazdy rok na zidovsky sviatok Chanuka.

16 Porov. Soggin J. A., Storia d'Israele, Brescia 1984, s. 447-448.
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V roku 164 pred Kr. zomrel Antiochus IV. Juda vyuzil situaciu
nestability a rozsiril svoju moc na dalsie tizemie Palestiny (Galilea,
Idumea). Poktasal sa dobyt este pevnost Akru, ale po sérii pordzok zo
strany generéla Lyzid$a sa musel stiahnut. Na trén medzitym nasttpil
Antiochus V. - Eupater (164-161 pred Kr.), syn Antiocha Epifana, v mene
ktorého kvoli nizkemu veku vladol general Lyzias. Do hry vsak vstupuje
novy hra¢ - Demetrius, syn Seleuka IV., ktory bol kedysi zajatcom
Rimanov. Nechal zavrazdit Lyzidsa aj krala Antiocha V. a vyhlasil sa za
krala pod menom Demetrius I. - Sotér (161-150 pred Kr.).

Situdciu nového krdla vyuzili zastancovia Zidovskej prohelénskej
skupiny a Ziadali pre seba tdrad velkmaza. Ziskal ho ich kandidét
Alkimos. Jada Machabejsky bol porazeny kralovskym velitelom
Bakchidesom, ked' bol v bitke pri Elase zabity v roku 160 pred Kr. Na jeho
miesto sa postavil d'al$i Matatid$ov syn Jonatan. V roku 159 pred Kr. bol
zabity velknaz Alkimos a trad velknaza zostal neobsadeny na sedem
rokov. Jonatdn uzavrel s Demetriom I. primerie. V roku 152 pred Kr. sa
Jonatan stal aj velkifiazom, hoci nepochddzal z pokolenia Sadokovcov,
ktorym tento drad prindlezal. Niektori odbornici sa domnievajut, Ze prave
toto sposobilo vznik sekty esénov. Ini sa domnievajd, Ze to bolo uz skoér,
ked' vel'knazsky urad ziskal podvodne Jason v roku 175 pred Kr.

Medzitym bol Demetrius 1. porazeny Alexandrom Balasom, ktory sa
stal kralom (150-145 pred Kr.). V roku 147 pred Kr. sa postavil proti
Alexadrovi Balasovi syn Demetria I. Zvitazil nad Alexandrom, vyhlésil sa
za krél'a (145-138 pred Kr.) a prijal meno Demetrius II. - Nikanor. Potvrdil
Jonaténa v jeho sprave Judey a Samaérie a v trade vel'knaza. Jonatanovi sa
podarilo obnovit vztahy s Rimanmi. Bol vsak zavrazdeny v roku 143
pred Kr. a na jeho miesto sa postavil d'alsi Matatiaov syn - Simon. V
roku 141 pred Kr. kone¢ne Simon ziskal pevnost Akru. Aj on zastaval
urad velkmnaza. Situdcia okolo velkinazského tradu sa stabilizovala az
vtedy, ked Onias IV., syn legitimneho vel'kiaza, stratil pravo na tento
post, lebo v Egypte zalozZil vlastny chram.
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Simon Machabejsky a jeho dvaja synovia zomreli zavrazdeni v roku
134 pred Kr. v Jerichu vlastnym Simonovym zatom. Na jeho miesto
nastupuje Jan s primenim Hyrkan (134-104 pred Kr.), ktory bol v poradi
tretim synom Simona. Jemu sa podarilo utiect pred masakrom, lebo
nesprevadzal do Jericha svojho otca a bratov. Jan Hyrkan sa povaZzuje za
zakladatela dynastie Hasmoneovcov.”” Hyrkan ziskal nezavislost od
Seleukov a venoval sa rozsireniu tizemia. Zni¢il Samaritdnom chram na
vrchu Garizim a v roku 128 pred Kr. dobyl ich mesto Samariu. Pokdsil sa
nasilne obrétit na zidovstvo Idumejcov.

Po tiom nastupil na trén Aristobulos 1. (104-103 pred Ktr.), ktory nechal
zavrazdit svoju matku, ktord mala isty ¢as vladnut namiesto neho kvoli
nizkemu veku a taktiez aj brata Antigona. Ostatnych bratov dal uvaznit.
Aristobulos bol velkym zastancom helenizmu. P6vodne sa volal Juda, ale
zmenil si meno.

Po fiom nasttpil na trén jeho brat Alexander Janneus (103-76 pred Kr.).
Po jeho smrti sa dostala k moci jeho manZzelka Alexandra Salome (76-67
pred Kr.). Alexander zanechal po sebe dvoch synov - Hyrkédna a
Aristobula. Hyrkan sa stal vel'ktiazom a Alexander velil vojsku. Po smrti
matky Alexandry nastipil na trén Hyrkan, ale po troch mesiacoch
abdikoval v prospech svojho brata, ktory prijal meno Aristobulos II. (67-
63 pred Kr.).

Palestina pod nadvladou Rima

Proti Aristobulovi sa v8ak postavil spravca Idumey Antipater a snazil
sa na svoju stranu ziskat aj jeho brata Hyrkana. Obaja, Hyrkan aj
Aristobulos, sa v roku 64 pred Kr. obrétili o vojenskd pomoc na Rim.

V tom case mal generdl Pompeus (106-48 pred Kr.) v Rimskom
impériu silné postavenie. Podarilo sa mu v Hispénii potlacit vzbury v
rokoch 76-71 pred Kr. V roku 71 pred Kr. prisiel do Italie, aby pomohol

17 Porov. Jelonek T., Dzieje Swigtyni jerozolimskiej, Krakow 2004, s. 63.
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Crassovi pri potlaceni vzbury Spartaka. V tom
istom roku vo veku len 35 rokov sa stal
Pompeus konzulom rimskeho senatu.

Pompeus v roku 60 pred Kr. vytvoril prvy
triumvirat spolu s Crassom a Cézarom. Druhy
a znamejsi triumvirat vytvorili v roku 43 pred
Kr. Lepidus, Anténius a Oktavian (posledne
menovany sa neskor stal prvym cisarom a
prijal meno Augustus).

V roku 64 pred Kr. Pompeus porazil
kralovstvo Seleukov, ktori od r. 200 pred Kr.
spravovali aj Palestinu. Pompeus urobil z

General Pompeus

kral'ovstva Seleukov v Syrii rimsku provinciu. Nasledujici rok Siel do
Damasku, kde prijal tri zidovské delegacie. Jedna zo strany Aristobula,
druhéd zo strany Hyrkana a tretia zo strany l'udi, ktori odmietali obidvoch
a chceli ukonc¢it vladu skorumpovanych Hasmoneovcov. Tito chceli
politicky patrit pod Rim, ale tazili vytvorit vnatornd vladu knazov v
chrame - hierokraciu.

Aristobulus z obavy, Ze Pompeus uprednostni brata, utiekol do
pevnosti Alexandrium a ked proti nemu Pompeus tiahol, utiekol do
Jeruzalema. Pompeus vsak tiahol aj na Jeruzalem. Aristobulos sa zl'akol a
aby mesto nezni¢il, vydal mu ho. Privrzenci Aristobula odporovali este tri
mesiace. V roku 63 pred Kr. Pompeus mesto ovlddol, dokonca vstapil v
chrame do Svityne svitych, kam mohol vsttpit iba velknaz jedenkrat do
roka. Poprezeral si bohosluzobné predmety, ale ni¢oho sa nedotkol.

Dobytie Judey spdsobilo reorganizaciu izemia. Hyrkédn bol menovany
za vel'knaza a tetrarchu - stvrtvladéra. Aristobulos bol odvedeny do Rima
ako zajatec. Judea bola podriadend novovzniknutej rimskej provincii
Syria. Zidovsky $tat bol redukovany na Judeu, Galileu, Idumeu a Pereu.

Z uvedenej situdcie najviac vytazil Idumejec Antipater, ktory bol
menovany za prokuratora Judey. Antipater do vladnutia zapojil aj svojich
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dvoch synov - Fazaela a Herodesa. Fazael sa stal vojenskym velitelom
nad Jeruzalemom a Herodes dostal do vojenskej spravy Galileu. Najma
Herodes sa ukazal ako velmi schopny spravca. Medzitym bol v Rime v
roku 44 pred Kr. zabity Cézar.

Po Cézarovej smrti vzniklo v Rime obdobie politickej nestability. V
Judsku sa na kratky cas dostdva k moci Antigonus, syn Aristobula II
Antigonus, ktory bol vzaty do zajatia spolu so svojim otcom Aristobulom
II., utiekol z rimskeho vidzenia. Herodes bol niteny utiect do Rima.
Vdaka dobrym vztahom s Anténiom ho rimsky senat vymenoval v roku
40 pred. Kr. za krala. Antigonus musel utiect pred Herodesom, ktory ho
napokon v roku 37 pred Kr. v Antiochii nechal usmrtit.

Vlada Herodesa Velkého (37-4 pred Kr.)

Herodes si zacal uplatiiovat svoju moc
udelent Rimom. Mohol sa spoliehat na
Oktaviana a Anténia, od ktorych dostal titul
krala. Vo vztahu k Rimu sa Herodes vzdy riadil
pravidlom nenechat sa vtiahnut do stibojov o
moc, ktoré prebiehali v Rime, ale v rozhodujticom
okamihu vzdy stat na strane vitaza. Z politickych

dovodov si vzal v roku 37 pred Kr. za manzelku

Mariannu, vnuc¢ku Hyrkana II., aby legitimizoval

Vyobrazenie
Herodesa Velkého v o¢iach ludu, ktory bol nakloneny dynastii

Hasmoneovcov, svoju krél'ovska hodnost.
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DIlhé vladnutie Herodesa sa deli na tri obdobia:18

1. Konsolid4cia pomerov;
2. obdobie rozkvetu a prosperity;
3. tpadok poznaceny rodinnymi problémami a bojom o nastupnictvo.

Herodes bol muzom bez
Skrupul. Aby si  ziskal
naklonnost l'udi, menoval za
velknaza Aristobula III.,, brata
Marianny, ale ked zbadal, ze

mu prerastd cez hlavu, dal ho

zabit v Jerichu v roku 35 pred
Kr. V roku 30 pred Kr. dal zabit Olefilfgi ;aelslgpé jl’i?zﬁgbia

Hyrkéna II. a v roku 29 pred K.

dal zo ziarlivosti popravit Mariannu (po Marianne pomenoval jednu z
veZi jeruzalemskej pevnosti). V roku 28 pred Kr. dal popravit Alexandru,
matku svojej manzelky Marianny. V tomto obdobi bol Herodes spojencom
Antonia, od ktorého dostala Kleopatra okolie Jericha. Ale ked sa v roku 27
pred Kr. dostal k moci Oktavidn a prijal meno Augustus, Herodes sa
votrel do jeho priazne a ziskal naspdt okolie Jericha a Augustus ho
potvrdil v drade krala.

V druhej polovici svojho kralovstva Herodes upevnil svoju poziciu a
dal sa do velkej stavebnej ¢innosti. Obnovil staré mesto Samaéria a
premenoval ho na Sebastos, ¢o je grécky preklad slova augustus -
vznesenyj, na pocest cisdra Augusta. Zrekonstruoval mnohé pevnosti,

napr. Alexandrium, Hyrcanium, Macherus, Masada.

18 Porov. Mazzucco C., Introduzione al Nuovo Testamento, akademické skriptd, Torino 2003, s.
92-94.
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Na brehu Stredozemného
mora nechal vystavat mesto
Cézarea  Primorska  (pozor,
nezamenit s Cézareou Filipovou
- Petrovo vyznanie). Toto mesto
sa neskor stalo rezidenciou
rimskych  prokurdtorov. Na
pamiatku svojho otca nechal
postavit mesto a pomenoval ho

Antipatris.

V' Jeruzaleme  uz skor Model Herodevho
zrekonstruoval pevnost a trojposchodového palaca
pomenoval ju po Anténiovi. na vrchu Masada
Postavil divadlo, hipodrém a, samozrejme, zrekonstruoval chrdm. Prace
na chrame sa zacali niekedy okolo roku 20 pred Kr., ale definitivne boli
ukoncené az po jeho smrti v roku 62 po Kr. za prefekta Albina.
Herodesovi vsak ni¢ nebranilo stavat aj pohanské chramy. V Paniase
postavil chram na pocest cisara Augusta, rovnako v Sebaste a v Cézarei.
Postaral sa o silnti helenizaciu, ktora prebiehala medzi Zidovskym
obyvatel'stvom.

Posledné obdobie jeho Zivota je poznacené silnymi rodinnymi bojmi.
Herodes mal pat manzeliek: Doris, Mariannu (z rodu Hasmoneovcov),
Mariannu (dcéru kitaza Simona z Alexandrie), Maltace (Samaritanku),
Kleopatru (z Jeruzalema) a este dalsie vedlajsie Zeny. Herodes vyhnal
Doris a zakazal jej synovi
Antipatrovi  priblizit sa @k
Jeruzalemu. Synov =~ Marianny,
Alexandra a Aristobula, poslal do
Rima a neskor ich dal zabit. Kratko

pred smrtou zmenil Herodes svoj

Mince z ¢ias vlady Herodesa Velkého
s napisom ,kral Herodes” testament. P6vodne sa mal jeho
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nastupcom stat’ Antipater, syn manzelky Doris. Druhym v poradi mal byt
Herodes, syn manzelky Marianny II. (dcéry knaza). AvSak Herodes vo
svojom testamente urcil za krala Archelausa, syna Maltace (Samaritanky),
a jej dalsieho syna Antipa menoval za tetrachu v Perei a Galilei. Filipa,
syna manzelky Kleopatry, menoval za tetrarchu v Batanei, Trachonidii,
Gaulanitide a Panias. Este $tyri dni pred smrtou dal zabit d’alsieho svojho
syna Antipatra, syna manZzelky Doris. V roku 4 pred Kr. Herodes zomiera
v Jerichu vo veku priblizne 70 rokov. Podl'a historika Jozefa Flavia bol
Herodes pochovany v pevnosti Herodium nedaleko Betlehema. Do
dnesnych dni sa v§ak nezachoval.

Situdcia po smrti Herodesa Vel'kého

Autondmia, ktord pre seba vydobyl Herodes, zavisela po jeho smrti az
prilis od osobnych kvalit jeho potomkov. Archelaus nebol typ zbehlého
¢loveka. Dostal do spravcovstva Judeu, Samariu a Idumeu, ale s titulom
len etnarcha. Jeho brat Antipas dostal Galileu a Pereu s titulom tetrarcha.
Filip, syn Kleopatry, dostal Bataneu, Traconidiu a Gaulatinitidu. Filip bol
pokojny vladca, obnovil Panias a zmenil jeho meno na Cézareu Filipovu.
Po jeho smrti niekedy v r. 33-34 po Kr. preslo toto tizemie pod spravu
Rima.

Herodes Antipas (4 pred Kr. - 39 po Kr.), nazyvany evanjeliovymi
textami liska, sa ukédzal ako verna podoba svojho otca. Za hlavné mesto
postavil Tiberias na brehoch Galilejského jazera. Posledné roky jeho
panovania boli spojené manzelstvom s Herodias, dcérou Aristobula, syna
Herodesa Velkého, popraveného v roku 7 pred Kr. Herodias bola
manzelkou nevlastného brata Filipa, syna Marianny, kilaza z Alexandrie.
Nie je identicky s Herodesom Filipom, ktory po smrti Herodesa Velkého
spravoval sever Palestiny a bol synom Kleopatry. Pre Novy zakon
manzelstvo s Herodias bolo doévodom stretnutia Herodesa Antipa s
Janom Krstitelom (Mt 14). Aj Jozef Flavius, zidovsky spisovatel, spomina,
7e Herodes Antipas sa bal Jana Krstitela. V svojom diele Zidovské

50



POLITICKA SITUACIA

Sea

Mediterranean

h
,/ ®@Damascus

.
#Caesered "o oo
Philippi N

®Eethsaida Julius

yagdala a 2 of
et @ lilee TETRACHY OF :
. GALILEE PHILIP .
SAMARIA  §
S | ereis
\ .........
s i v W Gerasa
- PERAEA !
Emmaus H
[} I
L] '
Jeruzalem W '
Bethlehem @ !
JUDAEA '
Mazada g [ ‘
g 50
Y B
IDUMEA Kilometers

Svita zem v ¢asoch Jezisa Krista

staroZitnosti ~ (18,117-119)
uvadza: ,Jin Krstitel bol
dobrym clovekom, prikazoval
Zidom, aby sa cvicili v
Cnostiach, v spravodlivosti
jeden woci druhému a v
nabozZnosti voc¢i Bohu, a tak
prisli ku krstu... Ked mnohi
prichddzali v zdstupoch k
nemu, lebo boli pohnuti, ked
poculi jeho slovd, Herodes,
ktory sa bal velkého vplyvu
Jana na ludi, rozhodol sa
vydat ho na smrt, aby tak

nesposobil sebe
neprijemnosti. Jina poslal
ako wvizfia  kvoli  svojej
podozrievavej  povahe  do

pevnosti Macherus a tam bol
usmrteny.”

Archelaus sa prejavil
ako tyran, ale chybala mu
politicka intuicia otca. Po
smrti otca Herodesa zacali

zo strany Zidov nepokoje a vzbury proti Rimanom, ako aj proti rodu
Herodesa Velkého. Cisdr Augustus vypocul Zidovskd delegaciu, ktord sa
prisla do Rima stazovat na spdsob vlady Herodesovho syna a v roku 6 po
Kr. musel Archelaus odist do vyhnanstva do Galie.

Rimska risa bola rozdelena na provincie. Pod pojmom ,, provincia” sa

v tom ¢ase rozumelo tizemie mimo Itdlie spravované Rimanmi. V obdobi
republiky spravovali provincie ex-pretoridni (pévodne vojenska straz
rimskych vojvodcov, neskor cisdrska garda) alebo ex-konzuli (najvyssi

51



FRANTISEK TRSTENSKY - SVET NOVEHO ZAKONA

tradnici republiky). Preto sa provincie
delili na pretoridnske a konzulské. Ked sa
v roku 27 pred Kr. dostal k moci Augustus,
priSlo na ziklade dohody srimskym
senatom k rozdeleniu provincif na cisarske
a senatorské. Na cele sendtorskej provincie
stal prokonzul a bolo to zvycajne na obdobie
jedného roka. Na cele cisarskej provincie
stal propretoriin, ktorého funkéné obdobie
trvalo od vole panovnika. V roku 23 pred
Kr. cisar Augustus ziskal kontrolu nad

obidvoma formami provincie.
Grécky historik a zemepisec Strabon (64 Socha cisira Augusta vo
vatikdnskom mtizeu
pred - 23 po Kr.) uvadza, Ze jestvovali tri
kategorie rimskych provincii. Do prvej patrili prokonzulské provincie.
Boli najviacsie a disponovali rimskymi légiami a plnou vojenskou mocou.
Do druhej patrili propretorianske provincie. Do tretej - najnizsej kategérie
patrili provincie spravované prokuratorom alebo prefektom a boli ¢o do
dolezitosti najmensieho vyznamu. Jadea patrila do tejto tretej kategorie
a jej spravca zavisel od rimskeho legata v Syrii. Titul prokurdtor povodne
oznacovala ¢loveka povereného starostou o vladne majetky a titul prefekt
toho, kto bol povereny vojenskymi tlohami. Kedze v obdobi cisarstva sa
moc ststredovala do ruk imperéatora, titul prokurator a prefekt sa ¢asto
vyuzivali rovnocenne a ich moc bola stidna, vojenska a ekonomicka.
Prefekt mal sidnu moc nad Zidmi i ostatnymi, ale pravdepodobne
preniesol urcité pravomoci na synedrium a ponechal si sidnu moc v
pripadoch rozsudkov smrti ius gladii - pravo meca. Hlavnym mestom
provincie bola Cézarea Primorské. Vojenské posadky boli rozmiestnené v
Cézarei, Jeruzaleme a mna niektorych vyznamnejsich miestach.
Ekonomicky prefekt dohliadal na vyber dani. Zo¢i-voéi rimskej nadvlade
vzniklo nové hnutie zelétov, ktoré sa vyznacuje velkou horlivostou za
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nabozensku slobodu a prijatie BoZej nadvlady. Zakladatelom je Jada
Galilejsky, ktorého smrt sa spomina v Sk 5,37: ,Po riom v drioch stipisu
povstal Jida Galilejsky a strhol za sebou l'ud. Aj on zahynul a vsetci jeho stiipenci
sa rozprchli.”
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‘ THE DECAPOLIS

obyvatel'stvo a zvyklosti.
Kazdé mesto razilo
vlastné mince. Mesta boli postavené a riadené na rimsky sposob. Evanjelia
spominajti, Ze aj tento kraj sa stal miestom JeZiSovej radostnej zvesti:
,Znova opustil konciny Tyru a cez Sidon prisiel ku Galilejskému moru do stredu
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dekapolského kraja.” (Mk 7,31); ,A sli za nim velké zdstupy z Galiley a
Dekapola, z Jeruzalema, Judey a Zajorddnska.” (Mt 4,25)

Prefekti Judska

Okrem procesu s JeziSom mame
ohl'adom Poncia Pilata tdaje este v Lk
13,1 a 15,7. Neskorsia krestanska
literattira si povSimla aj osobu tohto
rimskeho prefekta. Pozndme neskorsie
apokryfy, ako Skutky Pildta, Martyrium
Pilita, Smrt Pildta, Vyrok Pilita a v
koptskej cirkvi ho povazuji za svitca,
v inych dokumentoch za mucenika.
Pilat nemal takd citlivost na
nabozenské  otizky  ako  jeho

predchodcovia. Po istom konflikte so

Napis objaveny v roku 1961
v Cézarei Primorskej,

ich posvdatny vrch Garizim, tito sa v ktorom sa spomina meno
Poncia Pilata

Samaritdnmi, ktorym zakézal pristup na

obratili na Rim a Poncius bol stiahnuty
do Rima a na jeho miesto ustanoveny

Marcellus.
Kral'ovstvo Herodesa Agrippu 1. (41-44 po Kr.)

Herodes Agrippa bol synom Aristobula (zabity v roku 7 pred Kr.),
ktory bol synom Herodesa Velkého a Marianny (vnucky Hyrkana II).
Agrippovou matkou bola Berenika, dcéra Salome, sestry Herodesa
Velkého. Agrippa v mladom veku odisiel na vychovu a vzdelanie do
Rima, kde ziskal aj dolezité politické kontakty. Cisar Caligula ho
vymenoval za krala a dal mu pod spravu byvalé tizemie tetrarchu Filipa.
Neskor mu udelil aj tzemie Herodesa Antipa. Po smrti Caligulu sa
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Agrippa postavil na stranu nového cisara Klaudia a za to ziskal od neho
pod spravu provinciu Judsko a aj Samdriu a Idumeu. Jozef Flavius
spomina, ze prave Agrippa zacal so stavbou treticho muru v meste
Jeruzalem, v ¢om Rimania videli pripravu na vzburu a ktorého
umiestnenie je dodnes medzi archeolégmi velmi diskutované.

Agrippa sa snazil ostat zhovievavy k Zidom, ale mimo Judska sa
spraval podla gréckych zvyklosti. Mimo Judska bol na minciach jeho
portrét a cisar, ale mince razené v Jeruzaleme boli bez l'udskych portrétov,
kedze zidovské ndboZenstvo pokladalo vyobrazenie Tudskej podoby za
rihanie Bohu.'?

Jeho smrt v roku 44 po Kr. je rozne interpretovana. Podla Sk 12,21-23
ho zozrali ¢ervy: , V urceny deri Herodes obleceny do krdlovského riicha, sadol
si na trén a prehovoril k nim.. Lud mu privoldval: ,Toto je BoZi hlas, nie
Tudsky!” Ale v tom ho zasiahol Pdnov anjel, lebo nevydal Bohu sldvu, a skonal
rozozraty cervami.” Podla Jozefa Flavia zomrel na silné zalidocné bolesti.
Skutky maja s Flaviom spolo¢né hlavné znaky v tom, Ze islo o nédhlu
chorobu, ktora sa prejavila na verejnosti v Cézarei za situacie, ked ho I'ud
vyhlasuje za boha.

Agrippa chcel, aby po fiom prebral moc jeho syn Agrippa II. Cisar
Klaudius v8ak rozhodol, Ze sa vrati k predchddzajicemu rozdeleniu a z
Judska opit vytvoril provinciu. Celym menom Marcus Julius Agrippa I
bol prili§ mlady po smrti otca Agrippu I, preto nepresli na neho
pravomoci, ale zostal v Rime. Okolo roku 53 po Kr. ho cisar menoval za
kral'a Chalkisu (dne$né Syria). Cisar Nero mu neskor dal Galileu a Pereu.
Agrippa 1II. Zil so svojou sestrou Berenikou, vdovou Agrippovho stryka
Herodesa z Chalkisu. Neskor ho opustila a Zila s Titom. V Novom zdkone
sa tento kral spomina v suvislosti s procesom so svitym Pavlom v
Cézarei Primorskej (porov. Sk 25,13-26,32). Agrippa Il. sa snazil vyhnat
vojne s Rimom. Ked vypukla, postavil sa na stranu Rimanov. Po

19 Porov. Mazzucco C., Introduzione al Nuovo Testamento, akademické skriptd, Torino 2003, s.
99.
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Vespazianovej vojne, rozsiril svoju pravomoc este viac na sever, ale po
jeho smrti okolo roku 92 po Kr. boli jeho tizemia zaclenené do provincie
Syria.

Po smrti Agrippu L. sa stal prokurdtorom Judska Cuspius Fadus (44-46
po Kr.). Za neho bola potlacena vzbura Teuda, ktory sa spomina v Sk 5,36,
aj ked sa neuvadzaju blizsie chronologické udaje: ,Lebo prednedivnom
povstal Teudas a hovoril, Ze on je niekym, a pridalo sa k nemu asi Styristo muzov.
No zabili ho a vsetci, o mu verili, boli rozpriseni a zniceni.” Po Fadusovi
nastapil Tibérius Alexandrus (46-48 po Kr.), vnuk Filéna z Alexandrie,
zidovského filozofa, ktory Zil v rokoch 20 pred Kr - 50 po Kr. UZ v tomto
obdobi zacinali narastat nepokoje a organizovali sa roézne hnutia za
ndrodnd nezavislost a slobodu. Za jeho nastupcu, Ventidia Cumana (48-
52 po Kr.), sa konflikty mnozili. Jozef Flavius spomina konflikt, pri
ktorom bolo zabitych asi 20 000 Zidov. Dal§im prokurdtorom bol
Antonius Félix (52-69 po Kr.). Vzniklo hnutie sikardov (sicae -kratky noz),
ktoré sa spomina aj v stvislosti so sviatym Pavlom v Sk 21,38: , Nie si ty ten
Egyptan, co neddvno vyvolal vzburu a vyviedol na pist styritisic zbojnikov?”
Vzbtrenec, s ktorym si pomylil rimsky velitel Pavla, zhromazdil asi 4000
sikardov a tiahol na Jeruzalem. Félix 400 z nich zabil a 200 uvéznil.

Po tiom prisiel Portius Festus (60-62 po Kr.). On stretol Pavla v
Cézarei a rozhodol poslat ho do Rima (Sk 25-26). Festus zomrel pocas
svojho mandétu. Chvilu bezvladia vyuzil velknaz Ananias (Annas), ktory
zvolal synedrium a dal usmrtit okrem inych aj Jakuba, brata Jezisa
nazyvaného Kristus, ako o tom hovori Jozef Flavius: , Ked sa Cézar dozvedel
o smrti Festa, vyslal Albina ako prokurdtora Judska. Kral vsak pozbavil Jozefa
iradu velkiiaza a ustanovil za jeho ndstupcu v tivade AnndSovho syna, ktory sa
tiez volal Annds. O starom Anndsovi sa hovori, Ze bol velmi Stastny, lebo mal
piatich synov a vsetci po viom ziskali tirad na dlhé obdobie, stali sa velkriazmi
pred Bohom, co sa nestalo Ziadnemu z nasich velkiiazov. Najmladsi Annas, ktory,
ako sme povedali, bol ustanoveny za velk#iaza, bol hrubym muZom vo svojom
spravani a urdzlivy. Bol stiipencom Saducejov, ktori ked' sidili, boli prisnejsi nez
ostatni Zidia, ako sme uz naznacili. S povahou, aku mal, Annds myslel, Ze md
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vhodnii prileZitost pouZit vlastni autoritu. Festus bol mftvy a Albinus bol este
na ceste. A tak zvolal sudcov synedria a predviedol pred nich muza menom Jakub,
brata JeZisa nazyjvaného Kristus, a niektorych jeho spolocnikov a obvinil ich z
porusovania Zdkona, vydal ich, aby boli ukameriovani. Ale osoby, ktoré boli
povazované za vdzenyjch obyvatelov mesta, sa citili urazeni a nepdcilo sa im, co
urobil. Poslali vyslancov ku kralovi Agrippovi a Ziadali ho, aby poslal Anndsovi
list, Ze jeho prvy krok nebol spravny a aby mu prikizal zrieknut sa dalsich
podobnyjch skutkov" (Zidovské starozitnosti, 22, 197-201).

To sposobilo zdsah Agrippu II., ktory zbavil Ananiasa tdradu. Novy
prokurator bol Albinus (62-64 po Kr.) a to uz naplno prepukla anarchia,
vznikali skupinky ozbrojencov, ktori vykondvali sabotdZne ¢innosti, ¢o
vyvrcholilo za d'alsieho prefekta Gessia Flora (64-66 po Kr.).

Prva zidovska vojna (66-74 po Kr.)

Povstanie vypuklo za prokuratora Gessia Flora. 'ud dokézal obsadit
chrdmova plosinu a odrezal pevnost Antonia, kde bola rimska posadka.
Prefekt sa stiahol do Cézarey. Dalgia skupina zidovskych vzbtrencov pod
vedenim Menahema obsadila pevnost Masadu. Povstanie zachvatilo aj
iné mesta, ako Cézerea, Scitopolis (Bet Sean), Agkalon atd’. Cisar Nero
zveril potlacenie vzbury Vespazidnovi. Spolu so svojim synom Titom
zacal v roku 67 po Kr. dobyvanim Galiley. Tu sa stretol v boji aj proti
Jozefovi Flaviovi, ktory velil Zidom v meste Jotapata. V roku 68 po Kr. sa
Vespazidn obratil smerom na Jeruzalem. V tom istom roku zomrel cisér
Nero a za jeho ndstupcu bol menovany prave Vespazidn. Ten zveril
dobytie Jeruzalema synovi Titovi, ktory na jar v roku 70 po Kr. zacal s
jeho obliehanim. Urobil mar okolo mesta v dizke asi 7 km. 25. septembra
v roku 70 po Kr. padol Jeruzalem a bol podpaleny. Titus sa po vitazstve
vratil do Rima. V Jeruzaleme ostala 10. rimska légia. V méji v roku 73 po
Kr. bola ako posledna dobyta pevnost Masada. Ked' zidovski obrancovia
pod vedenim Eleazara ben Jaira videli, ze uz viac pevnost neubrénia,

zvolili si smrt, nez by padli do rik Rimanov. VSetci postupne usmrtili
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v

svojich najblizsich. Spolu ich zahynulo 960, len 2 Zeny a5 deti sa
zachranilo, ked sa ukryli do cisterny. Jozef Flavius podrobnym spdsobom
opisuje dobytie Masady. Re¢ Eleazara sa uvadza v izraelskych
ucebniciach a ¢ita sa pri vojenskej prisahe.

,,Moji verni nasledovnici! Ddvnejsie sme si predsavzali nesliZit Rimanom ani
komukolvek inému, ale vylucne iba Bohu. On jediny je oprdvneny a spravodlivy
Pdn ludstva. Teraz nadisla chvila podat dokaz nasej odhodlanosti naSou smrtou.
V tejto chuili nesmieme privodit hanbu sami na seba. Nechajte svoje Zeny
zomriet, aby neboli zneuctené, a svoje deti bez toho, aby zakiisili otroctvo. Iba
jedno si zachovajme - nase zdsoby potravin. Bude to svedectvo, Ze sme
nezahynuli pre nedostatok, ale preto, Ze sme si od zaciatku predsavzali, Ze si
volime radsej smrt ako otroctvo. Sme velmi hrdi na odvahu, ktorou sme sa
postavili proti Rimu. Teraz v poslednom Stadiu nam ponikli, Ze usetria nase
Zivoty, ale my sme tito ponuku odmietli. Umrieme nezotroceni nepriatelom
a tento svet opustime ako slobodni ludia spolu so Zenami a detmi. “20

NI i A o W o Postihy za vzburu boli
: 33 ) vyrazné. Judsko sa stalo
autonémnou provinciou
druhého stupnia, ¢o
znamenalo, ze bola
spravovana nie prefektom,
ale pretérom. Porazka mala
najtazsie dopady na
nabozensky Zivot. Zidovstvo

sa muselo vyrovnat, Zze

muselo dalej jestvovat bez
Statu, krajiny, chramu, a teda

Rimski vojaci nesti sedemramenny svietnik - bez oficidlnej liturgie.
Menoru z jeruzalemského chramu

(detail na Titovom vitaznom obliku) Jeruzalem bol zatial

20 Majernik J., Scheidova L., Spozndvajme Svitii zem pohladom archeolégov a biblistov, Bratislava
2002, s. 461.
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zniceny patkrat. Prvy raz ho koncom 10. stor. pred Kr. dobyl egyptsky
faraén Sesak (porov. 1 Kr 14,25-28). Po tiom v roku 587 pred Kr. znicil
Jeruzalem babylonsky kral Nabuchodonozor, v roku 169-168 pred K.
Antiochus IV. Epifanes, v roku 63 pred Kr. Pompeus a napokon v roku 70
po Kr. Titus.

Druha zidovska vojna (132-135 po Kr.)

Rimski cisari, ktori postupne nasledovali - Vespazian (69-79 po Kr.),
Titus (79-81 po Kr.) a Domician (81-96 po Kr.) nemenili svoj postoj k
Palestine. Za cisara Trajana (98-117 po Kr.) vypukli najskér zidovské
nepokoje v diasporach v Alexandrii a na Cypre. Posledné velké nepokoje
vypukli za cisara Hadridna (117-138 po Kr.). Dévodom vzbury bolo jeho
rozhodnutie vybudovat' z Jeruzalema mesto na spdsob pohanskych miest
s nazvom Aelia Capitolina. Podla historika Euzébia dovodom nepokojov
bol zédkon vydany Hadridnom zakazujtci obriezku.

Je pravda, ze Hadrian vykonal cestu na Orient v rokoch 130-131 po Kr.
To mohlo byt prilezitostou predstavit plany ohladom vystavby
Jeruzalema po vzore rimskych miest. Na celo Zidovského povstania v
rokoch 132-135 po Kr. sa postavil Simeon ben Kosiba, ktorého volali Bar
Kochba - syn hviezdy. Ale zidovski rabini mu neskor zmenili meno na Bar
Koziba - syn klamstva.

Hoci povstalci mali pociato¢né tdspechy, Rimania postupne pod
vedenim Julia Severa ziskali prevahu. Posledni vzburenci sa ukryvali v
okoli Mftveho mora. Hovori sa, Ze pocas celého povstania bolo zabitych
850 000 I'udi (pri prvej vzbure v roku 70 po Kr. to bolo tidajne 600 000).
Jeruzalem bol zmeneny na pohanské mesto Aelia Capitolina na spdsob
rimskych miest. Meno Aelia bolo podla druhého mena cisdra Hadridna a
Capitolina podla trojice boZstiev v Rime - Jupiter, Juno a Minerva. Hadrian
dal postavit chram zasvdteny Jupiterovi na mieste jeruzalemského
chrdmu. Na mieste dnesnej baziliky Bozieho hrobu postavil chram
bohyne Afrodity.
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Rimski cisari

Augustus, Caius Iulius Caesar Octavianus (31 pred Kr. — 14 po Kr.);
Tiberius, Tiberius Claudius Nero (14 — 37 po Kr.);
Caligula, Gaius Iulius Caesar Germanicus (37 — 41 po Kr.);
Claudius, Claudius Tiberius Drusus (41-54 po Kr.);

Nero, Claudius Caesar Germanicus Nero (54-68 po Kr.);
Vespazian, Titus Flavius Vespazianus (69-79 po Kr.)
Titus, Titus Flavius Sabinus Vespazianus (79-81 po Kr.);
Domician, Titus Flavius Domitianus (81-96 po Kr.);
Nerva, Marcus Cocceius Nerva (96-98 po Kr.);

Trajan, Marcus Ulpius Traianus (98-117 po Kr.);

Hadrian, Publius Aelius Hadrianus (117-138 po Kr.).

Prefekti Judska

Coponius (6-9 po Kr.), Marcus Ambivulus (9-12 po Kr.), Annius Rufus
(12-15 po Kr.), Valerius Gratus (15-26 po Kr.), Pontius Pilatus (26-36 po
Kr.), Marcellus (36-37 po Kr.), Marullus (37-41 po Kr.), Cuspius Fadus
(44-46 po Kr.), Tiberius Julius Alexander (46-48 po Kr.), Ventidius
Cumanus (48-52 po Kr.), Antonius Félix (52-60 po Kr.), Portius Festus
(60-62 po Kr.), Lucceius Albinus (62-64 po Kr.), Gessius Florus (64-66
po Kr.), Sextus Vettulenus Cerialis (70-72 po Kr.), Lucilius Bassus (72-
73 po Kr.), Lucius Flavius Silva (74-81 po Kr.), Atticus (99-102 po Kr.),
Quintus Roscius Coelius Pompeius Falco (105-107 po Kr.), Lusius
Quietus (117 po Kr.), Quintus Tineius Rufus (132 po Kr.).

Schematicky prehl'ad najdolezitejSich udalosti
v Zidovskych dejinach

598 a 586 pred Kr.:
Babylonsky kral" Nabuchodonozor vyplieni Jeruzalem a odvedie do
zajatia judského kral'a a vyssie vrstvy. (porov. 2 Kr 24-25)

539/538 pred Kr.:
Perzsky kral' Kyros ovlada Babylon a Zidom umoZfiuje navrat do
vlasti a znovupostavenie chramu. (porov. 2 Krn 36 a Ezd 1)
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520-515 pred Kr.:
Postaveny a posvateny jeruzalemsky chrdm za prorokov Aggea
a Zachariasa. (porov. Ag 1)
332 pred Kr.:
Alexander Vel'ky si podmaniuje Syriu a Palestinu.
312 pred Kr.:
Palestina sa dostava pod spravu egyptskych Ptolemajovcov.
198 pred Kr.:
Syrski Seleukovia ziskavaju kontrolu nad Palestinou.
175 pred Kr.:
Na trdén sa dostava Antiochus IV. — Epifanes. Jason sa stava
vel'kriazom namiesto svojho brata Oniasa III. Vznik sekty esénov. (?)

167 pred Kr.:
Zaciatok povstania Machabejcov.

164 pred Kr.:
Juda Machabejsky ziska Jeruzalem a znova posvati chram.

152 pred Kr.:
Jonatdn Machabejsky napriek tomu, ze nepochadza zo Sadokovho
rodu, ziskava Urad vel'knaza. Vznik sekty esénov. (?)
134-104 pred Kr.:
Vlada Jana Hyrkana. Pravdepodobné zaloZenie komunity v Kumrane
64 pred Kr.:
Pompeus ziskava Uzemie Palestiny pod spravu Rimskej rise.
31 pred Kr.:
Zemetrasenie prerusilo osidlenie v Kumrane.
37-4 pred Kr.:
V Palestine panuje kral' Herodes Velky. Na konci jeho vilady sa
v Betleheme narodil Jezi$ Kristus.
4 pred Kr.-6 po Kr.:
V Judsku panuje Herodesov syn Archelaus. Znovaosidlenie Kumranu.
4-41 po Kr.:
Judsko je pod spravou rimskych prokuratorov. Za Poncia Pilata je
v Jeruzaleme ukriZovany JeZis Kristus.
41-44 po Kr.:
Vldda Agrippu 1., ktory je vnukom Herodesa Vel'kého. Po jeho smrti
Judsko opat’ spravuju rimski prokuratori.
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66-73 po Kr.:
Prva zidovskd vzbura. Rimsky velitel' Vespazian ajeho syn Titus
potlacaju vzburu v Galilei a postupne prechadzaju do Judska.

68 po Kr.:

Rimania nasilne ukoncia existenciu kumranskej komunity.
70 po Kr.:

Titus dobyje Jeruzalem a podpali chram.
73 po Kr.:

Dobytie poslednej pevnosti vzburencov na Masade.
132-135 po Kr.:

Druha Zidovska vzbura.
135 po Kr.:

Zidovska vzbura je potladend a Jeruzalem je vyhlaseny za pohanské
mesto Aelia Capitolina.
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{oxc [nT] p. 203)
Herod the Great
King of Palestine, 37=-4 B.C. {Luke 1:5)
Killed Bethlchem baby boga {Matt. 2:1-17)
| | I | | | |
Astipaber Abmcesder  Hered Hirl  Hersd Antipes  Hored Hered
Arishbales  Pilin]  Tetrareh®  Arcwlams  Philip Il
ABC-ADEA  giier mm Ol chnr  Tebrarchof
(Mt 1€35; perey, Juden, Iurea il
Huk 1T} 40L-AD.59 Susirk, M I7echests
Herried (e X1)  Wemm, 408L-40. 34
B ice Callda®iec”  4BC-AD.6 {LakeXI).
Henedies. bydesms (Luke  (Helt 222). Harried
1551-55). Horeler'
Hal bk Bt dannghler
Gaplist bobeaded Salomme
CHark G 14-29)
wnidged Jamy ot
e il (LU
2%7-12).
| |
HoredofChalobs  Hored Agrippa | Horadies
AD. 41-48 Xisgovar Palntise, Hurried { 1) r nachs
AD. 37 dd Hered Philip
Glledthodguatie  {Halt 143), {2) bor
Jum Gty 121 -2) wele Herwl Anllyny
Imprisonsd Peler {Mark 5:17).
(multl.i-ll).
| I |
Hored Agrippall  Drmsilla Berniss
Totranch of Wik of Fallx, Merried v
Chalehs sl s raler of Hored Clealicls.
mertiera Juina, AD.52-59, Weywith ber brother
erriwry, Todory wiwm Tored dgripm I
A0.50-70. Penl Wit tried at Penla triel
Pol wiisairial (Achy 23:26-2427). (fcts -1 3; 2hc3l).
ofere him (ects
25:13-26:32).

Names in boldface appear in the Now Testament.

Genealégia rodiny Herodesa Vel'kého




NABOZENSKE SKUPINY A HNUTIA

Zidovstvo po roku 70 po Kr. bolo zbavené jedného z hlavnych znakov
- chramu, v ktorom sa uskutoc¢tioval kult a zboznost Izraela. Chram bol v
obdobi 1. stor. pred a po Kr. najdolezitej$im miestom, kam smerovali
kazdoroc¢ne tisicky pttnikov.

Okolo chramu sa vytvérali aj nadbozenské skupiny. Zidovstvo tohto
obdobia sa vyznacuje pluralizmom nazorov. Hlavnym zdrojom informacif
o jednotlivych pradoch vo vnutri zidovstva je Jozef Flavius, texty Nového
zédkona a neskorSia rabinska literattra. V kratkosti si predstavime
jednotlivé prady.

Jozef Flavius uvadza: , Zidia mali tri velké filozofické sekty charakteristické
pre nich: sektu esénov a sektu saducejov a trefou skupinou mienok boli ti, ktoryjch
volali farizeji, o ktorych som uZ hovoril v druhej knihe Zidovskej vojny”
(Zidovské starozitnosti 18,11).

Farizeji

Vyznam slova farizeji znamena , oddeleni” od hebrejského slovesa paras
- oddelit. Zaciatky farizejov siahaji pravdepodobne do zaciatku 2. stor.
pred Kr., ked" do Palestiny zacal prenikat vplyv gréckej kultary.2! Ich
vznik bol reakciou a protestom proti skutoc¢nosti, ze mnohi ¢lenovia
zidovského naroda preberali helénske zvyky a zanechdvali Zidovsku

it
1

vieru. Pravdepodobne preto aj ich nazov ,oddeleni” chcel vyjadrit, Ze sa
usilovali chranit od vsSetkych vplyvov, ktoré by ich odlacili od
Mojzisovho zédkona.?? Oddelovali sa od ludu krajiny, lebo ten

nedodrziaval presne do detailov 613 predpisov. Tychto 613 prikdzani sa

21 Porov. Gottwald N. K., The Hebrew Bible. A Socio-Literary Introduction, Philadeplhia 1985, s.
440.
2 Porov. Manns F., Il giudaismo, Bologna 1995, s. 154-155.
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delilo na 365 prikazov, ktoré urcovali, <o ma ¢lovek robit. Ich pocet
zodpoveda poc¢tu dni v roku, ¢im sa chce povedat, Ze kazdy den sa mame
usilovat’ plnit BoZziu volu. Dalej to bolo 248 zékazov, ktoré uréovali, o
neméd Clovek robit. Ich pocet zodpoveda poctu tdov v I'udskom tele, ¢im
sa chce povedat, Ze celou nasou bytostou sa mame usilovat vyplnit Boziu
volu.

Niektori biblisti ich spéjajt s hnutim ,, Asidejcov” (z hebrej¢iny chasidim
- zboZni) znamym z 2. stor. pred Kr., ktori sa vyznacovali vernostou
Mojzisovmu zakonu. Historik Jozef Flavius spomina, Ze v 1. stor. po Kr.
bolo priblizne 6000 farizejov.?? Kedze Hasmoneovci ¢im dalej, tym viac
preberali helénske zvyky, farizeji stali v opozicii vo¢i nim. Samotni farizeji
boli vSak rozdeleni vnadzore, akym spdsobom sa postavit voci
prenikajicemu helenizmu. Jedna skupina zastavala nazor, Ze je potrebné
prisposobit sa vlade do tej miery, do akej vldda presadzuje Zidovstvo
podla chapania farizejov. Druha cast vravela, ze len takd vladda je
akceptovatelnd, ktort tvoria farizeji, a vyzyvali na otvoreny odpor.2*

Na rozdiel od saducejov farizeji tvorili iba strednti a nizsiu vrstvu. Aj
z toho dovodu neboli tak pod vplyvom helenizacie ako vyssie vrstvy
saducejov. Preto ich mali l'udia v tcte. Najvd¢Sou charakteristikou
farizejov v8ak bolo pridfZzanie sa ,tradicie otcov” a snaha o presny vyklad
Mojzisovych zdkonov. Boli presvedceni, Ze popri napisanom zdkone
existuje esSte ustny zdkon, ¢o sa prejavovalo v dodrziavani mnoZzstva
d'alsich predpisov a zdkazov, ktoré Mojzisov zakon neuvadzal.

Verili v nesmrtelnost’ I'udskej duSe; v odmenu a trest po smrti, vo
vzkriesenie tela po smrti, anjelov. Mi$na v stvislosti s tym hovori: ,Kto
tordi, Ze nejestvuje vzkriesenie mftvych predpisané Zdkonom, ten nebude maft
podiel v budiicom svete” (Sanh. 10,1).

2 Porov. Newman, H., Proximity to Power and Jewish Sectarian Groups of the Ancient Period,
Leiden/Boston 2006, s. 57.
2 Porov. Schiffman L. H., Reclaiming the Dead Sea Scroll, Philadelphia/Jerusalem 1994, s. 77.
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Boli presvedceni, ze ¢okolvek sa udeje, ma svoje miesto v BoZej
prozretelnosti. Ci uz ludské skutky boli dobré alebo zlé, Boh ich
predvida. Pre saducejov bola slobodna vola ¢loveka tiplna a nezrusitelna,
skutky cloveka zaviseli od neho samého anebolo ich treba pripisovat
Bohu.”

Dve hlavné skupiny - farizeji asaduceji sa usilovali ziskat vplyv,
politické rozhodovanie, avs$ak vplyv nezavisel od nich, ale od
konkrétneho hasmoneovského vladcu, ku ktorej skupine sa prikloni. Od
doby Jana Hyrkéna az po smrt Alexandra Jannea stali Hasmoneovci viac
na strane saducejov. Jozef Flavius spomina 800 zabitych farizejov za vlady
Alexandra Jannea. Tato ukrutnost viedla farizejov az k apeldcii na dvore
Seleukov, aby pozbavili Hasmoneovcov vlady.?¢ Napétie medzi farizejmi
a saducejmi pokracovalo nielen v obdobi Hasmoneovcov, ale aj za vlady
Herodesa Vel'kého. Preto musime konstatovat, Ze tie dve strany neboli len
ndbozenskou skupinou, ale sa aktivne zapdjali do politického diania
v krajine.

V novozakonnych textoch je ¢asto vyobrazeny konflikt medzi JeziSom
a farizejmi. Pod vplyvom tychto textov dochddza neraz medzi krestanmi
ku skreslenej predstave a aj v nasom jazyku sa slovo , farizej” spojilo so
slovom pokrytec. Svdté Pismo spomina aj zboznych farizejov, ako
napriklad Nikodém (Jn 3,1n) alebo Gamaliel (Sk 5,34n). O Jozefovi z
Arimatey sa hovori, ze bol ¢lenom synédria, ¢o predpoklada, Ze bol
taktiez farizej (porov. Mk 15,43). Svéty Pavol vyznava, Ze bol vychovany
ako farizej a vyznéava vieru vo vzkriesenie.

Pavol v Sk 23,6-8 prehlasuje naddej a vzkriesenie: ,, Ale Pavol vedel, Ze
jedna cast su saduceji a druhd farizeji, preto zvolal vo velrade: ,Bratia, ja som
farizej, syn farizejov. Pre nddej a zmitvychvstanie ma sidia.” Ako to povedal,
nastala medzi farizejmi a saducejmi hddka, zhromaZdenie sa rozceslo. Lebo

25 Porov. Mébarki F, Puech E., Les Manuscrits de la mer Morte, Rodez 2002, s. 180
2 Porov. Newman, H., Proximity to Power and Jewish Sectarian Groups of the Ancient Period,
Leiden/Boston 2006, s. 65.
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saduceji turdia, Ze niet zmftvychvstania ani anjela, ani ducha, kym farizeji
vyzndvaju jedno i druhé. “ UCili o slobode I'udskej vole. ,Aj ked’ je vsetko
predvidané, sloboda volby je dand” (Aboth 2,16).

Nestastie farizejov spocivalo v ich priliSnom doéraze na legalizmus, v
ktorom prehliadali ¢loveka s jeho konkrétnymi problémami.

Saduceji

Svoj nazov odvodzovali od Sadoka, kinaza za krala Davida a
Salamtna. Zo Sadokovej rodiny pochadzali vel'kiazi az po obdobie vlady
Hasmoneovcov. Niektori exegéti sa domnievaju, Ze ich ndzov pochadza z
hebrejského slova ,sadik” - spravodlivy.

Na scéne dejin sa objavili spolu s farizejmi a esénmi niekedy v polovici
2. stor. pred Kr. Flavius ich predstavuje ako blizkych vplyvnym a
velknazskym rodindm a na ich adresu tvrdi, Ze na svojej strane mali
bohac¢ov, ale nie obycajnych ludi. Usilovali sa byt umiernenymi
helenistami, ktori po ndbozenskej stranke praktizuji zidovstvo, ale po
kulttrnej stranke boli pod vplyvom helénskeho prostredia.

Saduceji odmetali , tradicie otcov”, ktoré farizeji povazovali za zakon.
Preto ich neskorsi judaizmus vykreslil ako tych, ktori odmietaja dstny
zakon. Niektori autori hovoria, Ze saduceji boli prisni literalisti, ktorf
dodrziavali iba to, ¢o bolo napisané v Mojzisovom zakone, a odmietali
ustne dodatky k tomuto zakonu. Dnes sa vSak poukazuje na skuto¢nost,
Ze odmietanie dstneho zdkona zo strany saducejov nie je sprdvna
interpretdcia. Skor je potrebné povedat, Zze saduceji odmietali
interpretaciu Mojzisovho zakona, ako ju podavali farizeji.?”

Od farizejov sa odlisovali v dolezitych teologickych otazkach.
Popierali odmenu a trest po smrti; neprijimali nesmrtelnost duse, lebo

2 Porov. Newman H., Proximity to Power and Jewish Sectarian Groups of the Ancient Period,
Leiden/Boston 2006, s. 75.
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boli presvedceni, Ze dusa zomiera spolu s telom; neverili v existenciu
anjelov a duchov.

Rozdiely medzi nimi afarizejmi sa prejavovali aj v niektorych
praktickych otazkach vykladu MojziSovho zdkona. Saduceji vyzadovali
ndhradu v pripade, Ze $koda bola sposobend sluhom pana. Farizeji ju
pozadovali iba v pripade, zZe $kodu sposobilo zviera (porov. Ex 21,32,35-
36). Saduceji vyzadovali potrestanie falosného svedectva iba v pripade,
Zeby takto obvineny bol aj usmrteny. Farizeji vyzadovali potrestanie iba
v pripade, Ze nebol usmrteny. Vo vSeobecnosti saduceji aplikovali prisne
predpisy ohladom obradnej ¢istoty iba na chrdm akfiazov anie na
predpisy kazdodenného Zzivota, kym pre farizejov bola charakteristickd
prave tato strdnka a vykonavali obradné ocistenie aj po navrate z trhu, pri
smrti blizkeho alebo Zenu povazovali za necistd pocas menstruacného
cyklu.?8

Pokial ide o obrady, ktoré sa konali v chrdme, saduceji zastavali nazor,
Ze pri prindsani obety cast patrila kiazovi. Farizeji tvrdili, Ze tato cast
patri oltaru. Saduceji boli proti obltibenému zvyku liat vodu na oltar a
proti procesii, ktord tomu predchadzala pocas Sviatku stankov.?

Po zni¢eni Jeruzalema v roku 70 po Kr., ked sa kon¢i tloha kultu a
knazskej triedy v chrame, koncia sa aj dejiny saducejov.

V Novom zikone vystupuji ¢asto spolu s farizejmi, si v spojeni s
chrdmom a synédriom. Pokial ide o samotnt Bibliu, verili, Ze
autoritativny charakter ma iba Pentateuch, ostatné knihy (prorocké a
mudroslovné) mali v tcte, ale nemali rovnaka vdhu ako Pentateuch.

Evanjelia potvrdzuju, Ze saduceji neveria v zmftvychvstanie, ako je
naznacené v Mt 22,23-33: ,V ten deri prisli k nemu saduceji, ktori tordia, Ze
niet zmftoychvstania, a pytali sa ho: , Ucitel, Mojzis povedal, Ze ak niekto zomrie
a nemal deti, jeho brat si md vziat jeho manzelku a splodit svojmu bratovi
potomka. Bolo u nds sedem bratov. Pruy sa oZenil a umrel. A pretoZe nemal

2 Porov. Schiffman L. H., Reclaiming the Dead Sea Scroll, Philadelphia/Jerusalem 1994, s. 74.
2 Porov. Manns F., Il giudaismo, Bologna 1995, s. 154-155, 169-171.
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potomka, zanechal svoju Zenu svojmu bratovi. Takisto aj druhy a treti aZ po
siedmeho. Napokon po vsetkych zomrela aj Zena. NuzZ ktorému zo siedmich bude
manZelkou pri vzkrieseni? Ved ju mali vsetci. JeZis im povedal: ,, Mylite sa, lebo
nepozndte Pismo ani BoZiu moc. Pri vzkrieseni sa ludia neZenia ani nevyddvaji,
ale sti ako anjeli v nebi. A o vzkrieseni mftvych ste necitali, o vam povedal Boh,
ked vravel: ,Ja som Boh Abrahdma, Boh Izdka a Boh Jakuba?” A on nie je Bohom
mitoych, ale Zivyjch.” Ked' to poculi zdstupy, Zasli nad jeho ucenim.” Prikaz o
levirdtnom manzelstve sa nachddza v knihe Deuteronémium, ¢ize v
Pentateuchu, ktorému kladli saduceji autoritativnhu zavédznost. Jezi§ pri
odpovedi taktieZ pouZziva vyraz z Pentateuchu z Knihy Exodus 3,6.

Eséni

Eséni boli ¢lenovia nabozenskej sekty, ktora jestvovala od 2. stor. pred
Kr. do 1. stor. po Kr. na tizemi Palestiny. O ich existencii sa vedelo este
pred objavenim zvitkov pri Mftvom mori. Spominajt ich viaceri staroveki
grécki alatinski autori. Medzi nimi st najdolezitejsie svedectva Filona
z Alexandrie, Jozefa Flavia a Plinia Star$ieho. V Novom zdikone tato
skupina nie je spomenuta.

Existencia esénov je spojend s protestom proti situdcii, ked’ vel'knazsku
funkciu za Antiocha IV. v roku 175 pred Kr. dostal Jason, ktorého treba
pravdepodobne stotoznit so ,zlym kinazom” spomenutym v spisoch
Kumranu. Pokial ide o Kumrén, dodnes prebiehaji medzi exegétmi
diskusie, ¢i je mozné stotoznit komunitu v Kumrane a spisy Mftveho
mora s komunitou esénov, vidc¢sina odbornikov sa priklana k nédzoru, ze
prave eséni obyvali Kumran.3

30 Porov. VanderKam J. C., The Dead Sea Scrolls Today, Grand Rapids, 1994, s. 87.
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Zivot esénov sa vyznacoval predovietkym tymito charakteristikami:3!

Izolovanie od socidlno-politického Zivota
Komunitny spdsob Zivota

Vzajomna rovnost

* & & o

Vnatorna organizovana Strukttra

Na zéklade starovekych textov sa o esénoch dozvedame, Ze ich pocet
bol priblizne 4000 azili vr6éznych mestach Palestiny. Ich hlavnym
centrom bola oblast Mftveho mora a v ostatnych castiach Palestiny mali
mensie komunity. Jestvovali rézne skupiny esénov. Vel'ké spolocenstva
zili osobitne a malé zili v mestach.3

Jozef Flavius spomina, Ze prijatie za ¢lena esénskej komunity trvalo 3
roky. Pocas prvého roka uchadzac zil mimo spolocenstva, ale podl'a zasad
komunity. V druhom a tretom roku sa mohol ztcastiiovat na obradnom
ktpeli, ale nemohol spolu sostatnymi ¢lenmi stolovat. Priprava sa
zavi$ila sldvnostnou prisahou, po ktorej sa stal plnopravnym c¢lenom
spolo¢enstva. Clenmi boli iba dospeli, lebo dieta mohlo rozvratit
spolocenstvo z povahy svojej prirodzenosti alebo z nedostatku vaznosti.

Sekta esénov sa vyznacovala prisnou hierarchickou struktarou. Ni¢ sa
nedialo bez schvalenia star$ich, vo¢i ktorym mali ¢lenovia plnt doveru
a ktorych si volili spomedzi seba. Eséni zanechali biologické rodiny, aby
sa stali ¢lenmi novej rodiny. Ucenie sekty sa nesmelo prezradzat tym,
ktori neboli jej ¢lenovia. V pripade neposlusnosti minimélne 100 ¢lenov
tvorilo sid. Najprisnej$im trestom bolo vylicenie.

Eséni mali spolo¢né vlastnictvo. Ti, ktori vstupili do spolocenstva,
odovzdavali svoj majetok, takZze nikto nebol bohatsi ako druhy. Filon
uvdadza, Ze dokonca aj jedlo a odev boli spolo¢né.

31 Porov. Newman H., Proximity to Power and Jewish Sectarian Groups of the Ancient Period,
Leiden/Boston 2006, s. 83.
32 Porov. Newman H., Proximity to Power and Jewish Sectarian Groups of the Ancient Period,
Leiden/Boston 2006, s. 93.

72



NABOZENSKE SKUPINY A HNUTIA

Pokial ide o celibat, tu sa staroveki
autori rozchadzaju. Filéon a Plinius
tvrdia, ze zili bez Zien. Jozef Flavius
spomina, Zze jestvovala in4d skupina
esénov, ktorej clenovia boli Zenati.
Nevyhybali sa vSak adopcii deti.

Cez den sa eséni venovali praci,
predovsetkym polnohospodarstvu.
Filon dodava, Ze boli aj pastiermi
a remeselnikmi. Nezaoberali sa vSak
obchodom, lebo ten vedie k chamtivosti.

Rovnako odmietali vojnu anemali

_ ziadnych otrokov. Ich defi pozostaval
Jedna z jaskyn, v ktorej boli Z préce, modlitby, obradného
objavené kumranske zvitky o¢istovania a spolo¢ného stolovania na
obed ana veceru. Kjedlu pristupovali, akoby vchadzali do svityne
a zachovavali isty poriadok sedenia. Ich postoj k jeruzalemskému chramu
a predovsetkym k prindsaniu obiet nie je jasny. Filéon spomina, Ze sa
zasvitili Bohu sluzbou anie prindSanim obiet zvierat. Podla vsetkého
eséni odmietali naboZenské obrady jeruzalemského chrdmu.® Nendjdeme
Ziadnu zmienku o puati do Jeruzalema na hlavné Zzidovské sviatky, ktoré
vyzadoval Mojzisov zékon.

Eséni prisne dodrziavali obradnt ¢istotu. Okrem uchadzacov
o ¢lenstvo kazdy deil rdno apred jedlom vykondvali obradny kupel.
Vzdy nosili biele obleenie. Ranné modlitby vykonavali eSte pred
vychodom slnka amodlili sa obrateni tvarou na vychod. Prisne
dodrziavali sobotu. Vten denn nepracovali, nevarili a dokonca

nevykonavali telesnti potrebu.

3 Porov. Fitzmyer J. A., Responses to 101 Questions on the Dead Sea Scrolls, New York 1992, s.
99.
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Eséni vsetko ponechavali na Boha, verili, Ze osud usmeriiuje vsetky
veci. Délezita dlohu kladli anjelom a pri vstupe do spolocenstva prisahali
zachovavat knihy ich sekty a mena anjelov. Verili v nesmrtelnost duse.
Telo chépali ako jej védzenie. Jozef Flavius spomina schopnost esénov
predpovedat budtcnost. Ziskali ju na zaklade stadia svitych knih,
osobitnych obradnych kiipel'ov a zo slov prorokov.

Pri nalezoch rukopisov v jaskyniach nedaleko Mftveho mora bolo
néjdenych priblizne 900 casti rukopisov. Z nich maji zasttpenie vsetky
spisy hebrejského kdnonu Svitého pisma okrem Knihy Ester. Zvysok
tvoria apokryfy a spisy komunity.

Zeloti

Slovo ,zeléta” pochadza z gréctiny a znamena ,horlivy.” Stalo sa
synonymom horlivosti za Boha a MojziSov zdkon. I8lo o hnutie medzi
jednoduchymi vrstvami, ktorého tmyslom bol nédvrat k prisnemu
dodrziavaniu BoZich prikdzani a ziskanie narodnej nezavislosti najskoér od
Seleukov a potom od Rimanov. Prototypom zel6tu bol kilaz Fines v Nm
25,1-25, ktory potrestal previnenie sa proti PAnovmu prikazu. Hnutie sa
objavuje v polovici 2. stor. pred Kr. Zd4 sa, Ze v pripade zel6tov nejde ani
tak o nejakt osobitnti nabozensku skupinu, ako st farizeji, saduceji alebo
eséni, ale o druh preZivania ndboZnosti, ktord sa neohrani¢ovala na
nejaktt skupinu. Niektori exegéti povazuju za jedného z hlavnych
predstavitelov zelétov Judu Galilejského, ktory v roku 6 po Kr. viedol
povstanie proti Rimanom, ktori z Judska urobili svoju provinciu. Az v
Sestdesiatych rokoch po Kr. vystupuju radikélni ,sikardi” (slovo sica je
latinsky termin na oznacenie noZza, ktorym vykondvali vrazdy), ktori
vyvolavali nové nepokoje a vzbury. Sikardov je dolezité odlisit od
zel6tov, aj ked obdive hnutia boli spojené rovnakou myslienkou -
oslobodit krajinu od okupantov. Metédy sikardov vsak boli ovela
extrémnejsie. Umierneni zel6ti sa orientovali na knazské kruhy

v Jeruzaleme. Ich tmyslom bolo dosadit velknaza na celo slobodnej
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krajiny. Radikélni sikardi mali svoje zdzemie v Galilei. V roku 66 po Kr.
Menaham, vnuk Jadu Galilejského a vodca sikardov, na kratky cas
ovladol Jeruzalem, ale bol zavrazdeny a jeho privrzenci utiekli na pevnost
Masadu pod vedenim Eleazara ben Jaira, kde v roku 73 po Kr. radsej
vykonali hromadnt samovrazdu, nez by sa vzdali do rak rimskych

vojsk.3
Terapeuti

O tejto zvlastnej skupine I'udi hovori z davnych autorov iba Filén
z Alexandrie. V novozakonnych textoch sa nespomina. Islo o skupinu,
ktora sa vylucne venovala kultu a meditdcii. Ich nazov v gréctine
znamend liecit, ale aj klaniat sa (therapeuo). Filon o nich hovori ako o
lie¢iteloch chorob duse. Zili v obdobi 1. stor. pred - 1. stor. po Kr. pri
jazere Mareotis ned'aleko Alexandrie v Egypte. Kazdy zich domov mal
svdtyiiu - pustoviiu, kde sa terapeuti zaoberali Mojzisovym zdkonom,
vyrokmi prorokov a prednasali hymny. Pocas tyzdiia Zili osamote, ale po
sobotach sa zhromazdovali v miestnosti oddelenej na dve ¢asti osobitne
pre muZzov a pre Zeny. Nikdy nejedli a nepili pred zdpadom slnka, aby
vyuzili slne¢ny svit na ¢itanie Pisma. Ich jedlo bolo velmi skromné, ¢asto
iba chlieb, sol' a voda. Nekonzumujt méso ani alkohol.?>

Hoci Filénove slova je potrebné chapat predovsetkym ako
zidealizovanie tejto skupiny, niektori autori sa domnievajd, Ze terapeuti a
eséni st identickou skupinou. Popri podobnostiach vsak jestvuju aj
rozdielnosti. Pravdepodobne ide skuto¢ne o dve odlisné skupiny, ktoré sa
miestami podobnym spdsobom usilovali o naboZensky Zzivot - eséni
v Palestine a terapeuti v Egypte.3

3 Porov. Schiffman L. H., VanderKam J. C. (ed.), Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls. Volume 2,
Oxford 2000, s. 1007-1009.

3% Porov. Schiffman L. H., VanderKam J. C. (ed.), Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls. Volume 2,
Oxford 2000, s. 943-945.

36 Porov. Mébarki F, Puech E., Les Manuscrits de la mer Morte, Rodez 2002, s. 183.
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Herodiani

Této skupina sa spomina v Novom zakone (napr. Mk 3,6; 12,13), ale
nevieme, o koho presne ide. Niektori sa domnievajti, Ze o privrzencov
rodiny a potomkov Herodesa Velkého, v ktorych videli sposob, ako
vladnut aj pod nadvladou Rimanov a chceli, aby sa opédt ¢lenovia
Herodesovej rodiny vratili k moci. Neslo o nabozenskd, ale skor o
politickt skupinu.

Samaritani

Nézov Samaritani sa operia na jednej strane o geograficky nazov:
Samaritin - obyvatel Samdrie, ale ma aj teologicky vyznam. Hebrejsky
termin ,Somerim” znamena ten, co zachoviva (Zdkon). Samotni Samaritani
sa pokladali za priamych potomkov severnych kmeniov Efraim a
Manasses.

Hebrejska Biblia na zaklade 2 Kr 17 potvrdzuje, Ze existovali rozdiely
medzi ortodoxnym uctievanim Jahveho a synkretistickymi skupinami
Severného kralovstva. Rozdiely sa zacali vyraznej$ie prejavovat a
prehlbovat predovsetkym
po navrate z babylonského
zajatia po roku 538 pred
Kr. Zidia sa nechceli
podrobit autorite
Samaritanov, ako ukazuje
text Neh 2,79. Medzi
nepriatelmi Nehemidsa a
Ezdrdsa bol aj spréavca

Samaérie Sanabalat (porov.

Samaritani pocas pecenia

Neh 2,10 a 6,1). Ez 4,7-23 barankov nad ohniskom
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spomina obstrukcie, ktoré robili Samaritani Zidom pri obnove Jeruzalema
a chramu.%”

Pravdepodobne niekedy okolo roku 388 pred Kr. si Samaritani
postavili vlastny chrdm na vrchu Garizim, ktory povaZovali za posvitny.
Stavba chramu znamenala definitivny rozchod so zidovstvom. V roku 128
pred Kr. tento chram znicil Jan Hyrkan, pretoZe Samaritani kolaborovali
so Seleukmi (porov. 1 Mach 3,10).

Nauka Samaritanov moze byt zhrnuta do piatich bodov:38

Viera v Boha a v Pentateuch;

viera v Mojzi$a, ktory je jediny prorok a autor Pentateuchu;
viera v Garizim, jedind svétyniu, ktord si vybral Boh;

viera vo vzkriesenie na zdklade Gn 3,19;

O L

viera v prichod ,Taheba”, obnovitela vsetkych veci a
posledného sudcu; on, ako Mojzis, je prorokom, ktory zjavi
pravdu. Této viera sa opiera o text Dt 18,18: , Vzbudim im proroka
spomedzi ich bratov, ako si ty, svoje slovd vloZim do jeho tist a bude im
hovorit vsetko, co mu prikdZem.”

Samaritani zachovavaja ,Sabat” - sobotu. Vel'kt noc slavia na vrchu
Garizim podla obradu opisaného v Ex 12. Vtedy jedna skupina obetuje
bardnkov, kym sa kiazi modlia. Vel'knaz ¢ita text Ex 12 a d4 znamenie na
zabitie bardnkov. Baranky st upecené na Styroch ohniskéch a jedia ich o
polnoci spolu s nekvasenym chlebom a horkymi bylinami. Turice sldvia
na 50. deti od Vel'kej noci. Medzi Velkou nocou a Turicami si pripominaji
sedem zastaveni zidovského naroda na pusti: Cervené more, Mara, Elim, dar
manny, skala na Horebe, vojna s Amalekitmi a siedme zastavenie je vrch Sinaj.
Podla ich presvedéenia Abel postavil Bohu oltar na vrchu Garizim a na
tomto vrchu Boh prikazal Abrahdmovi obetovat syna Izdka.

37 Porov. Gottwald N. K., The Hebrew Bible. A Socio-Literary Introduction, Philadeplhia 1985, s.
430-432.
3 Porov. Manns F., Il giudaismo, Bologna 1995, s. 154-155, 147.
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V stcasnosti Samaritdni tvoria malé etnikum s po¢tom priblizne 700
0s6b. Ziju predovietkym v meste Kiryat Luza.

Apokalyptické hnutia

Tieto hnutia mali svoje zaciatky v babylonskom zajati. Exil bol
skuskou vsetkého, v ¢o Izrael dovtedy veril, skiskou duchovného Zivota.
Pocas exilu zanikol na isty c¢asovy tsek chram a jeho liturgia, takisto
monarchia a zmenila sa uloha proroka. Zacali sa zhromazdovat
dokumenty minulosti. Vytvorila sa skupina, ktord ocakavala koniec dejin
ako okamih vyktpenia. Zaciatky ndjdeme v Zach 9-14. Zlatym obdobim
apokalyptiky je to, ktoré nasleduje po dobyti Palestiny Alexandrom
Velkym. Helénska kulttra sa dostala do vsetkych oblasti Zivota. Nadeje
apokalyptikov sa preto nevkladali do tohto sveta, ale prenasali sa na
budtci svet. Niektoré z charakteristik apokalyptiky:3

Koniec sveta sa bude vyznacovat kozmickou katastrofou;
vsetko je predurcené a organizované;
na vysvetlenie réznych javov slizia anjeli a duchovia;

Ll S

po kozmickej katastrofe sa oc¢akava novy svet.

Medzi knihy, ktoré patria k tomuto zanru, je predovsetkym Kniha
proroka Daniela a d’alej velké mnozstvo apokryfov: Testament Mojzisa,
Kniha Jubilei, Kniha Henocha atd’.

Sapienciilne hnutie

Biblickd muadrost spoc¢iva v umeni spravne viest svoj Zivot a vyuZzivat
sktsenosti predkov pri dodrziavani predpisov, aby mal ¢lovek tspech a
$tastie. Mudrost je vlastnostou, ktord maji radcovia a vladcovia.
Mudrost kréla spoc¢iva na Bozej mudrosti (Z 82). Zlyhanie ludskej

% Porov. Manns F., Il giudaismo, Bologna 1995, s. 154-155, 194.
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mudrosti sa prejavuje pri stretnuti so smrtou. Boh Zije vecne, ¢lovek je
smrtelny. Clovek sa nemdze zmocnit nesmrtelnosti. Ale nie je nemozné,
aby Boh wudelil c¢loveku tento dar. Mudrost pomaha c¢loveku
predovsetkym spoznat hranice vlastného zivota. Gn 2-3 opisuje ttzbu po
ziskani poznani. Myglienka rovnosti s Bohom je viak hlapa. Clovek sa mu
nikdy nevyrovna. Skuto¢nou ludskou mudrostou je uznat Boziu
mudrost’.40

Manuédlom mddrosti je Kniha prislovi. Pre Knihu Sirarchovcovu
mudrost bola zrodend pred vSetkymi ostatnymi vecami (porov. Sir 1,1-
14). Ludska mudrost pochadza z BoZzej mudrosti. Hlavné texty o muidrosti
néjdeme aj v Job 28, Pris 8 a Sir 1.

Tieto myslienky nachadzali svojich privrZencov opit predovsetkym v
obdobi silnej helenizécie, ked” zidovska spolo¢nost bola konfrontovana s
mudrostou pritomnou v dielach gréckych filozofov.

Diaspora

Zidovské nébozenstvo v diaspore bolo v mnohych pripadoch odligné
nez vo svojej domovine v Palestine. Napriklad filozofické diela Filéna z
Alexandrie vyjadruja zidovské praktiky v Egypte, ktorych kultdrnym
centrom bola Alexandria. Duchovnym centrom bol chram v Leontopolis.
Dal ho postavit velkniaz Onia$ IV., ktory tam utiekol pred Seleukmi.
Vseobecne sa rozlisovali tri vel'ké skupiny diaspory.

Uz v 2. stor. pred Kr. existovala vel'ka zidovska komunita v Rime. Na
prelome letopo¢tov tam Zilo priblizne 20 - 50 000 Zidov. Pozname dekrét
cisdra Klaudia, ktory v roku 49 po Kr. vyhnal Zidov z Rima.

Alexandria bolo dal$im rimskym centrom s velkou zidovskou

komunitou. Zidia v Alexandrii sa vyznacovali bohatou literarnou

40 Porov. Gottwald N. K., The Hebrew Bible. A Socio-Literary Introduction, Philadeplhia 1985, s.
563-564.
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tvorbou. Aristobulos a Filon patria medzi najvyznamnejsich zidovskych
autorov. Je miestom, kde vznikla Septuaginta.

V Malej Azii sa rozmohla pritomnost Zidov predovietkym po néastupe
Alexandra Velkého na trén. Seleuk - Nikanor dovolil Zidom ziskat v jeho
mestach pravo ob¢ianstva. Obcianstvo bolo mozné ziskat narodenim (ako
svity Pavol) alebo ho mohli nadobudnat. Zidia mali pravo
zhromazd'ovat sa v synagogach, zachovavat sobotu a zhromazdovat
peniaze pre jeruzalemsky chram.

Zidovska diaspora modifikovala niektoré predpisy ohladom jedla,
obriezky a zachovavania soboty. I8lo predovsetkym o snahu prisposobit
Zidovstvo kultdrnym a naboZenskym podmienkam, ktoré boli odlisné od
Palestiny. Zidia v diaspore tvorili mensinu a museli elit roéznym
filozofickym, politickym a nabozenskym skuto¢nostiam. Mnohé udalosti,
ktoré sa odohrali v Palestine, neboli skisenostou pre Zidov Zijacich v
diaspore. Babylonské zajatie, nadvlada Seleukov, povstanie Machabejcov,
rimska okupacia v roku 63 pred Kr., zni¢enie chrdému v roku 70 po Kr.
atd. O tychto udalostiach Zidia v diaspore iba poculi, ale nemali osobni
sktusenost. Preto zlomové historické udalosti v Palestine zohravali
omnoho mensiu dlohu v diaspore. V Zidovstve diaspory nezohravali taka
dolezitost krajina, chram alebo liturgia v chrame. Mnohych pohanov
pritahovalo Zidovstvo a sviatky, ktoré Zidia prezivali a ovplyviiovali aj
pohanské sviatky.

Medzi najvédcsie prinosy diaspory patri preklad a interpretacia
hebrejskej Biblie do gréctiny, ktord ma nadzov Septuaginta. Podla
Aristeovho listu poziadal Demetrius, predstaveny kniznice v Alexandrii,
panovnika Ptolemaia II. (285-246 pred Kr.), aby poslal delegaciu do
Jeruzalema a prosil velkiiaza Eleazara, aby vybral 6 star$ich z 12 kmeriov,
ktori vynikali v poznani Zakona a v schopnosti prekladat’ z hebrej¢iny do
gréctiny. Preto preklad dostal ndzov Septuaginta, ¢o v preklade z gréctiny
znamena sedemdesiat.
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Musime povedat, Ze najnovsie vyskumy ukazuji, Ze Septuaginta
nevznikla ako jednorazovy, ale ako postupny preklad v priebehu 3. a 2.
stor. pred Kr. Septuaginta nie je len prekladom, ale aj interpretaciou
hebrejskych biblickych textov.

Vyznamnym predstavitelom Zzidovstva v diaspore bol Filon
Alexandrijsky. Vac¢sina jeho diel je venovanych vysvetleniu zidovstva
pohanskému posluchécovi. V pripade Jeruzalema a jeho chramu Filén
»zduchovnuje” jeho tlohu v duchu neoplaténskych myslienok. Mojzisa
predstavuje ako idedlnu postavu, proroka a hrdinu.

Vo vztahu k Novému zdkonu vieme, Ze zidovskad diaspora zohrala
dolezita tlohu aj pri ohlasovani svitého Pavla.

Na zaver tejto asti uvddzame dryvok z diela Jozefa Flavia Zidovské
staroZitnosti 13, 171-173:

Medzi nami jestvuju tri filozofie, ktoré maju predstavy o I'udskej Cinnosti.
Prvou su farizeji, druhou saduceji a tret'ou eséni. Farizeji pridel'uju niektoré
veci osudu, ale nie vSetky; a veria, Ze iné zavisia od nasej slobody, takze
ich méZeme robit” alebo nerobit’. Eséni sa domnievaju, Ze vsetko zavisi od
osudu a ni¢ sa nestane bez toho, Zeby to nebolo naplanované. Saduceji,
naopak, odmietaju silu osudu, hovoria, Ze je to iba prizrak a myslia si, ze
vSetky naSe skutky zavisia od nas a my sami sme zodpovedni za vSetko
dobré i zlé, ktoré sa stane, podla toho, ¢i koname podla dobrej alebo zlej
rady.
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Chram a knazstvo

Pred rokom 70 po Kr. bol srdcom Zidovstva chram v Jeruzaleme. Od
Salamuna, ktory ho dal postavit, sa stal oficidlnou svitytiou Judského
kralovstva. Idealny obraz o organizacii chramu podava 1 Krn 23-26.
Salamtnov chrém bol zni¢eny v roku 587 pred Kr. vojskami
babylonského kral'a Nabuchodonozora.

Druhy chrdm bol postaveny po ndavrate z babylonského zajatia a
posviteny v roku 515 pred Kr. Podla ediktu vydaného perzskym kralom
Kyrom bol pocet navratenych nadob znacny: , A toto je ich pocet: Zlatych
mis - tridsat, striebornych mis - tisic, noZov - dvadsatdevit, 10 zlatych ¢&ias -
tridsat, podradnejsich striebornych &ias - styristodesat, inych nddob - tisic;
vsetkych nadob zo zlata a striebra - pittisicstyristo. Toto vsetko niesol Sasabasir
naspit, ked sa zajaty l'ud stahoval z Babylonu do Jeruzalema” (Ezd 1,9-11).

Preto napriek skuto¢nosti, Ze druhy chram nedosahoval krasu prvého,
iste nebol tplne chudobny. Pocas vlady Seleukov sa spomina este d'alsia
vybava chrdmu: zlaty oltar, svietnik, st6] predkladanych chlebov, misky,
dzbény atd. (porov. 1 Mach 4,44-51). Okrem toho chram vlastnil
chramovy poklad, ktory vzdy pritahoval nepriatel'ské vojska.

Edikt krala Kyra spominal Styri kniazské rody, ktoré sa vratili zo
zajatia z Jozueho vetvy, Imerovej vetvy, Paschurovej a Charimovej vetvy.
Pri svojom névrate nasli kiiazov, ktori ostali v krajine. Kilazi zo zajatia
odvodzovali svoj povod od Sadoka, kinaza za vlady krala Dévida a
Salamtna a cez Sadoka az k Eleazorovi, synovi Arona. Ti, ktor{ ostali v
krajine, odvodzovali svoj povod od Ebiatara a Itamara, dalsich synov
Arona. Na tychto prikladoch si uvedomime dolezitost biblickych
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genealdgii. Ostatni potomci z rodu Léviho, ktori nepatrili medzi
,aronitov”, plnili dlohu levitov.

Jeruzalemsky chrdm bol narodnou svitytiou a kniazi v tiom boli
funkcionarmi krala. Kralovska moc sa vztahovala aj na organizaciu
chrdmu. Na cele tychto kilazov stél velky kriaz, po hebrejsky kohen hagadol.
Uloha vel'kiiaza, ako ju pozname z novozakonnych textov, je zélezitostou
az poexilového obdobia. Vel'knaz mal svojho zastupcu druhého kiiaza - v
hebrej¢ine kohen ha-misne (porov. 2 Kr 25,18).

Knazi zili z kultu a mali podiel z obiet, ktoré sa prinasali. 1 Sam 2,12-17
opisuje hriech synov kiiaza Héliho, ktori si brali svoj podiel este skor, nez
sa priniesla obeta: ,Héliho synovia vsak boli belidlovi synovia, nestarali sa o
Pdna ani o kiiazské povinnosti voci ludu. Ked niekto prindsal obetu a midso sa
varilo, prisiel kiiazov sluha s trojzubou vidlicou v ruke, strcil ju do kotla, do
hrnca, do rajnice alebo do misy a vsetko, co vidlica zachytila, vzal si kiiaz pre
seba. Takto robili vietkym Izraelitom, ktori prichddzali do Sila. Ba skor, ako sa
spdlil tuk, prichddzal kiiazov sluha a hovoril obetujiicemu cloveku: "Daj mdso,
chcem ho upiect pre kiiaza! Neprijme od teba varené mdso, len surové." Ak mu
ten clovek vravel: "Nech sa najprv spdli tuk, potom si vezmi, o sa ti zachce!" -
odpovedal: "Nie, daj teraz; ak nie, vezmem nasilu." Preto bol hriech mlddencov
velmi velky pred Pdnom, ved l'udia opovrhovali Pdnovou obetou.”

Dt 18,1-5 presne ustanovuje zakon o knazoch: ,Kriazi - leviti, cely kmeri
Léviho, nebudi mat podiel ani dedicstvo s ostatnymi Izraelitmi; budu Zif z
Panovijch obiet a darov. Nebudi mat dedicstvo medzi svojimi bratmi, lebo sam
Pdn je ich dedicstvom, ako to ozndmil. Toto bude prdvo kiiazov voci ludu, voci
tym, ktori prinesii obetu, ¢i uz biyjka alebo ovcu, prednii lopatku, celuste a slezinu
dajii kiiazovi. Prootiny svojho obilia, mustu a oleja a prootiny nastrihanej viny zo
svojich oviec das jemu. Lebo jeho si vyvolil Pin, tvoj Boh, zo vsetkiych kmeriov,
aby stdl v sluzbe Panovmu menu on i jeho synovia navzdy.”

Podla 1 Krn 24 David ustanovil 24 tried ktiazov, spevédkov a vratnikov.
Avsak tato kniha opisuje obdobie z poexilového obdobia, ked’ spevaci a
vratnici boli zaradeni medzi levitov.
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Povedali sme, ze tirad velktiaza, ako ho
pozndme z textov Nového zdkona, pochadza
az z poexilového obdobia. Nasttpenie na
arad vel'knaza sa riadilo opisom v Ex 29,4-7 a
Lev 8,6-12 a pozostavalo z troch casti:
ocistenie, oblecenie, pomazanie. Odev velknaza
je opisany v Ex 28 a 39. Tvorili ho: efdd,
ndprsnik, kriazsky pldst, tunika, mitra a pas. Eféd
obsahoval dva kamene s menami vsetkych
izraelskych kmenov, na kazdom po Sest.
Naprsnik obsahoval 12 vzacnych
drahokamov, na kazdom bolo jedno meno
synov lIzraela. Na hlave nosil népis ,Pdinov
Swvity” (porov. Ex 28,36). Ostatni kilazi nosili
jednoduchsi odev uréeny pre ich sluzbu v Odev velkiiaza

chréame.

Uvedenie vel'knaza do tradu sa podobalo uvedeniu kréla na trén.
Ked’ skon¢ila monarchia, na velknaza presla povinnost stat sa vodcom
I'udu. To sa prejavilo predovsetkym pocas vlady Hasmoneovcov.

Poc¢as Hasmoneovcov presla funkcia velkniaza na nich, hoci
nepochddzali z kniazského rodu. Prvym, komu Seleukovia v zdujme
dosiahnut primerie pontkli tento trad, bol Jonatan, ktory bol v roku 152
pred Kr. vysviteny za velkilaza. Po iiom sa jeho brat Simon stal
nastupcom na tréne a zarovenn prevzal aj drad velknaza. KedZze
pravoplatny velknaz Onias III. stale zil, situdcia sa ,normalizovala” az v
roku 140 pred Kr., ked’ syn velknaza, Onids IV, zalozil chram v Egypte a
tym sa stal nehodnym velknazského tradu. Kinazsky trad v rukach
Hasmoneovcov vyvolaval odpor medzi niektorymi skupinami v
zidovstve, napriklad v ¢asti skupiny esénov.

V obdobi rokov 37 pred Kr. az 70 po Kr. trad velkiaza vykonavalo az
28 I'udi.
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Denna liturgia v chrame

A bol vecer a bolo rano”, takto hovori Kilazsky pramen v Knihe Genezis
o poditani dni. Novy den zac¢inal zdpadom slnka, preto aj denna liturgia
zacinala vecer so zapadom slnka. Zatvérali sa brany chramu a pri branach
boli urceni leviti, ktori ich pocas noci strazili. Urceni kiazi bdeli v
miestnosti ve¢ného ohmna, ini 8li spat. Rdno kmazi vykonali obradné
ocistenie, vy¢istili oltdr na prindSanie obiet. L6som sa urcovali mnohé
tlohy. Urceny knaz $iel na vrch chrdmu, aby ¢akal na vychod slnka. Ten,
kto bol uréeny na prinesenie rannej obety, sa pripravoval na tato tlohu. S
vychodom slnka sa priniesla obeta bardnka, jeho krv sa vyliala k
zakladom oltdra a jeho koza bola uloZena do miestnosti na to urcene;.
Urcéeny kiaz otvoril brany chrdmu. Potom sa kinazi zhromazdili na
modlitbu ,, Pocuj, Izrael” (Dt 6,4-7) a 16som sa ur¢ilo, kto prinesie obetu na
kadidlovom oltari. Po prineseni kadidlovej obety vysiel kilaz von na
priestranstvo, aby pozZehnal I'ud podla Nm 6,24-26: ,, Nech fa Zehnd Pdn a
nech ta chrani! Nech ti Pdn ukidZe jasni tvdr a nech ti je milostivyj! Nech Pdn
obriti svoju tvdr k tebe a daruje ti pokoj!” Potom prinasal obety I'ud na r6zne
ucely: na pod’akovanie, za hriechy, holubky a hrdli¢ky pri o¢istovani atd’.
Knazi z pokojnych obiet a obiet za hriech dostavali svoj podiel. Na vecer
prebiehalo spocitanie chrdamovych nadob a néradia.

Rabinska tradicia hovori, Ze v chrame sa udialo desat zdzrakov:4!

1. Ziadna zo Zien, ktora zacitila voru pri prindgani kadidlovej obety,
nemala potrat.

Maiso z obety sa nikdy nepokazilo.

Pri zabfjani zvierat na obetu sa nikdy nenasla mucha.

Vel'kniaz sa nikdy nedopustil necistoty pri Dni zmierenia.

Dézd nikdy nezahasil ohen na oltari.

o U LN

Vietor nikdy neodniesol stip dymu.

4 Porov. Manns F., Il giudaismo, Bologna 1995, s. 154-155, 70.
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7. Na sviatok Turic sa nikdy nepriniesla obeta ja¢menia, ktory by bol
skazeny.

8. Napriek velkému poc¢tu ludi si kazdy vzdy naSiel miesto na
poklonu.

9. Hady a skorpiény nikdy neublizili nikomu v Jeruzaleme.

10. Nikto nepovedal druhému: , Toto miesto je prilis malé, aby som strivil
noc v Jeruzaleme.”

Pate

Trikrat do roka vsetci dospeli Zidia muzského pohlavia mali
povinnost ztcastnit sa na puti podla predpisu v Ex 23,17: , Tri razy do roka
sa ukdZe kazdy muz pred Pdnom, svojim Bohom! “ Sviatok Velkej noci trval 7
dni. Sviatok Tyzdiiov jeden deil a sviatok Stankov 8 dni. Od ptte boli
oslobodeni hluchi, pométeni, otroci, chromi, slepi, chori, stari, mrzaci, ale
aj zeny a deti.

Nie véetci Zidia vystupovali do Jeruzalema trikrat, ako dosved¢uje
Tob 1,6-7: ,Iba ja sdm som casto chodieval do Jeruzalema na sviatky, ako
predpisuje pre cely Izrael vecny zakon. Do Jeruzalema som prindsal prootiny
tirody, prvorodené s desiatkami z dobytka a prvotiny zo strihania oviec.
Odovzdaval som to vsetko kriazom, Aronov}]m synom, na oltdr. Desiatok psenice,
vina, oleja, grandtovych jablk a iného ovocia som ddval Léviho synom, ktori
sluZili v Jeruzaleme.”

Iné pramene hovoria, Ze niektori Zidia chodievali do Jeruzalema iba
raz za tri roky. Pred vystupom do chramu sa putnici museli o¢istit. Z 15
nalieha: , Pane, kto smie byvat v tvojom stanku? Kto mozZe ndjst odpocinok na
tvojom svitom vrchu?” Ked putnici dorazili do mesta, mali vykonat
obradné ocistenie. V nasledujacich diioch si stadilo pred navstevou
chrdmu umyt nohy.

Aj Zidia z diaspory chodievali na pat. Kral Agrippa chcel vediet,
kol'ko Hebrejov sa zucastnilo na Velkej noci. Velknaz preto nechal
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spocitat’ oblicky obetovanych bardnkov. Napo¢itali ich 1 200 000, ¢ize bolo
obetovanych 600 000 barankov.

Podl'a odbornikov sa na chramovt plosinu mohlo vojst’ asi 6000 osob.
Obrad zabfjania velkonoénych bardnkov sa opakoval trikrat, cize
maximalne sa na iom mohlo ztcastnit 18 000 os6b. Jedného baranka jedlo
minimélne 10 osob, preto ¢isla o pocte zabitych barankoch st prehnané.
Tak treba chapat aj informaciu, ktort podava Jozef Flavius: ,A Ze foto
mesto mohlo pojat mnozstvo ludu ukazuje pocet, ktory ziskal Cestius, ktory tiizil
informovat Nera o sile mesta... poZiadal velkiiazov, ak je mozZné, aby zistili pocet
davu. A tak tito velkniazi, ked' prisiel sviatok, ktory volajii Pesach, pocas ktorého
zabijaju obety od deviatej hodiny aZ do jedendstej, ale tak, Ze na jednu obetu must
byt aspoii desat 0s6b, zistili, Ze pocet obiet bol 256 000, co znamend 2 700 200
0s0b, ktoré boli cisté a svité” (Zidovské vojna 6,422n).

Iba tieto tri putnické sviatky maju privilégium byt v hebrej¢ine
oznacené ako chag - sviatok, lebo aktualizuji najdoleZzitejsie udalosti
v dejindch Izraela: vyslobodenie z Egypta, uzavretie zmluvy na Sinaji,
vstup do zasntibenej zeme.

Sviatky

Sviatky prerusuji beZny c¢as a pontkaja izraelskému narodu
spomienku na minulost. Sviatky st urcované kalendarom. V Palestine
zaciatkom 1. stor. po Kr. existovali dva kalendare. Oficidlnym kalendarom
bol slne¢no-mesacény, v ktorom boli mesiace urc¢ené podla f4z mesiaca, ale
kvoli polnohospodérskym sviatkom sa respektovalo aj slnko. Sumu 12
mesiacov (29 a 30 dni) tvorilo v mesa¢nom kalendari 354 dni. Chybalo
priblizne 10 dni na doplnenie soldrneho roka. Z toho dévodu sa v
zidovskom kalendéri kazdé dva-tri roky dopinal jeden mesiac. Podla
takto upraveného kalendéra sa Vel'kd noc slavila v noci zo 14. na 15. nisan
na prvy jarny spln mesiaca.

Solarny kalendar mal 364 dni (52 tyZdnov), ¢o znamena 4 trimestre po
13 tyzdiiov. Zvlastnostou solarneho kalendara bolo, Ze sviatky sa slavili
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kazdy rok v rovnakom dni tyzdia, kedZze rok a trimester obsahoval
rovnaky pocet tyzdiiov a sviatky boli uréené podla dna v mesiaci.
Kalendar a pocitanie dni bolo délezité pre urcenie sviatkov, ktoré mali
vaznu tlohu v liturgii a ndboZenstve zidovského naroda.*?

Sobota

Gn 2,2-3 konéi rozpravanie o stvoreni spravou: , V siedmy deii Boh
skoncil svoje diela, ktoré urobil. A v siedmy deri odpocival od vsetkych diel, ktoré
urobil. I pozehnal siedmy deri a zasvitil ho, lebo v tiom odpocival od vsetkych diel,
ktoré Boh stvoril a urobil.” Nazov sobota pochiadza od hebrejského slova
Sabat, ¢o v preklade znamena odpocivat. Sobota nie je len spomienkou na
stvorenie. Dt 515 uvadza aj novy rozmer, v ktorom je sobota aj
spomienkou na vyslobodenie z Egypta: ,Pamitaj, Ze si bol otrokom v
egyptskej krajine a Ze ta Pdn, tvoj Boh, vyviedol odtial mocnou pravicou a
zdvihnutym ramenom: preto ti Pin, tvoj Boh, prikdzal zachovdvat sobotriajsi

N

deri.” Mnohé biblické texty hovoria o zachovavani soboty. Ba dokonca Ex
31,13-17 uvaluje trest smrti na toho, kto porusi sobotny pokoj: , Povedz
Izraelitom: " Zachovdvajte moju sobotu! Ved ona je znamenim medzi mnou a
vami z pokolenia na pokolenie, aby sa poznalo, Ze ja som Pdn, ktory vis
posvicuje! Zachovdvajte moju sobotu, nech vam je svitd! Kto ju znesviti, musi
zomriet. Kto by v ten deii pracoval, bude vyhubeny spomedzi svojho ludu! Sest
dni budete pracovat, v siedmy deti je vsak Pdnova svitd sobota, defi odpocinku.
Kazdy, kto bude v sobotu pracovat, musi zomriet! Nech Izraeliti zachovivajii
sobotu a nech ju svitia z pokolenia na pokolenie ako vecnii povinnost zmluvy.
Nech je ona na vecné znamenie medzi mnou a Izraelitmi, lebo za Sest dni Pin
stvoril nebo a zem, v siedmy deti vSak odpocival a oddychoval!”

V situdcii prenikajicej gréckej kultary bolo zachovévanie soboty
znakom vernosti Panovym prikdzaniam.

4 Porov. Avril A. C., Maisonneuve D. de La, Les fétes juives, Cahiers evangile n. 86 (1993), s.
7-9.
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Zaciatok slavenia soboty je sprevadzany liturgiou v ramci slavnostnej
vecere v piatok vecer po zdpade slnka, ked sa na oblohe objavia prvé
hviezdy. Na jej zaciatku je kidus, ¢ize modlitba poZzehnania chleba a vina,
ked otec rodiny chvali Boha za dar soboty a vyvolenie izraelského
ndroda. Privilégiom matky je zapdlit sviecky na svietniku. Je to
symbolicky tikon, ktorym sa pripomina prvy den stvorenia ako aj Evin
hriech, ktorym zhasla svetlo Adama. Zaroven je to upozornenie na
vel'kost matky, ktora je povolana odovzdavat zivot.

Zaver slavenia soboty sa kona v sobotu vecer a méd nazov habdala -
oddelenie. Ide o symbolickt rozli¢ku so sobotou s nddejou na jej opédtovné

slavenie.
Sabaticky rok

Ako siedmy deil v tyzdni, tak aj siedmy rok bol zasviteny Bohu.
Doévodom sldvenia siedmeho roka je uznat, Ze zem patri Panovi a on ju
daroval I'udom. Odpocinok v siedmom roku sa dotykal predovsetkym
polnohospodarov. Poc¢as roka musela zem odpocivat, nesialo sa a nezalo.
Mali byt vyrovnané dlzoby a oslobodeni zidovski otroci.

Najvacsou zvlastnostou sabatického roka bolo odpustenie dlzoby.
Veritel nemal viac pravo Ziadat vyrovnanie dlhov, ktoré boli eSte pred
sabatickym rokom. V dosledku toho takmer nikto nechcel poziciavat
peniaze pred bliZiacim sa sabatickym rokom.

Zakon v podobnom duchu stanovuje, Ze po 49. rokoch nasleduje
jubileum, ¢ize 50. rok, ktory prindsal prepustenie otrokov a navrat pody
povodnym majitefom. Zaciatok jubilejného roka bol ohlasovany zvukom
zvieracieho rohu, ktory sa vola sofar.%3

4 Porov. Avril A. C., Maisonneuve D. de La, Les fétes juives, Cahiers evangile n. 86 (1993), s.
85-86.
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Lv 25,8-17 o jubilejnom roku uvadza: , Pocitaj aj sedem rocnych tyZdriov,
sedemkrit sedem rokov, takZe cas siedmich rocnych tyZdiiov bude Cinif
Styridsatdevit rokov. Potom na desiaty deri v siedmom mesiaci budete tribif na
zoucnom rohu, v Defi zmierenia budi zaznievat truby po celej krajine.
Pitdesiaty rok zasvitte! Ohldste slobodu pre vsetkiych obyvatelov krajiny! Md to
byt pre nich jubilejny rok. Vtedy kaZdy dostane do vlastnictva svoj majetok a
kaZdy sa vrati k svojmu rodu. Pifdesiaty rok je pre vds jubilejnym rokom. Vtedy
nebudete siat ani Zat, ¢o narastie po Zatve, ani nebudete oberat vinic, ktory ste
neorezali. Je to jubilejny rok, pamdtny cas pre vds. Len to, o sa samo urodi,
budete jest priamo z pola...Ak svojmu bliznemu nieco predas alebo od svojho
blizneho nieco kupis, nevydierajte sa navzdjom!...”

Sabaticky a jubilejny rok ma predovsetkym teologické rozmery. V
prvom rade podciarkujd, Ze Boh je Panom casu a dejin. Druhym bodom je
uz spomenutd skuto¢nost, Zze Boh je vlastnikom zeme. Tretim bodom je
I'udsky rozmer. Stcastou izraelského naroda je prvok solidarity a
povinnost postarat sa o chudobnych, chorych a cudzincov, lebo tito st
najviac odkdzani na pomoc a Pismo ich casto predstavuje ako osoby v
osobitnej Bozej starostlivosti.

Novy zékon predstavuje Jezisa v konflikte s duchovnymi vodcami
zidovského naroda aj ohl'adom zachovavania soboty. Na jednej strane Lk
4,16 hovori, ze Jezis ,podla svojho zvyku siel do synagdégy.” Vyraz ,podla
svojho zvyku® poukazuje, Ze neslo o jednorazovd udalost, ale Ze JeZis si
pravidelne uctieval a zachovaval sobotu. Odmieta vsak rabinske
vysvetlovanie soboty a samého seba oznacuje za Pana nad tou (porov.
Mk 2,28). Odmieta vtedajsi sposob jej interpretacie v duchu ,,clovek je pre
sobotu”. Jezi§ reformuje sobotu a poukazuje na jej skutoény vyznam, aky
mala pri stvoreni, ked bola Bohom danad pre ¢loveka. Jej skuto¢nym
umyslom je odpocinok a radost. Ona je naozaj Panovym driom, ked Boh
prejavuje uzdravenie a spasu ¢loveka.
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Pesach - Vel'ka Noc

Jarné sviatky Velkej noci a Nekvasenych chlebov sa slavili v rovnakom
¢ase, ale nemali rovnakd povahu. Vel'kd noc je noénym sviatkom, ktory sa
slavil z 14. na 15. nisan. Sviatok Nekvasenych chlebov sa slavil
nasledujtcich sedem dni. Kym v Knihe Exodus maja rozli¢ni legislativu,
kniha Dt ich uz spéja v jeden celok (porov. Dt 16,1-8).

Sviatok Nekvasenych chlebov - macot pripomina zaciatok zatvy, ked’
sa priniesol prvy snop. Velkd noc bola sviatkom, ked sa zabijal
jednoro¢ny baranok.

Kedze prvorodeni Izraela boli pocas egyptského zajatia, ked” Panov
anjel prechddzal a hubil prvorodenych, uSetreni, na znak tcty pred
vigiliou Vel'kej noci sa Zidia postia. Vecer 14. nisana sa rodina zide na
slavenie sederu. Slovo seder v hebrej¢ine znamena poriadok. Nazov je
odrazom toho, Ze stolovanie pocas velkono¢nej zidovskej vecere ma svoj
poriadok a poradie. Ide o rodinné slavenie Velkej noci, ked’ otec rodiny
¢ita hagadu (liturgicky text slavenia Vel'kej noci). Pocas tejto noci najmladsi
syn kladie otcovi styri otazky:

1. Preco je tato noc ina od ostatnych noci?

2. Preco inokedy jeme kvaseny chlieb alebo nekvaseny, ale dnes iba
nekvaseny chlieb?

3. Preco inokedy jeme rastliny réznych druhov a dnes iba horké
byliny?

4. Preco inokedy jeme po sediacky alebo opreti o laket a dnes iba

opreti o laket?

Na st6l sa pripravi miska s grilovanym stehienkom ako spomienka na
vel'kono¢ného baranka, vaji¢cko ako spomienka na slavnostné prindSanie
obiet do chramu, karpas - petrzlen namacany v octe alebo slanej vode ako
spomienka horkosti egyptského utrpenia. Pripravi sa sladka natierka -
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charoset z medu, jablk, 8korice ¢ervenej farby pripominajtcej tehly, ktoré
museli Hebreji vyrabat v Egypte.

Na stole st aj tri nekvasené chleby, ktoré sa volaji Kohen, Levi a Izrael
na pamiatku trojitého rozdelenia izraelského l'udu a na pamiatku
Abrahdma, ktory prikazal Sare vziat tri miery muky a pripravit jedlo pre
troch navstevnikov. Prvé dva chleby sa konzumuja medzi stolujiicimi
pocas sedenia, treti sa odloZi na zaver. Kazdy z pritomnych musi pocas
vecere vypit Styri pohdre vina. Pri prvom pohari sa recituje modlitba
pozehnania. Pri druhom sa ¢ita uz spomenutd hagada, pri trefom sa
vyslovi modlitba zvolavajica poZehnanie a pri Stvrtej sa recituju zalmy
chvalospevu (Z 113-118). Na zaver sederu sa je treti nekvaseny chlieb,
ktory bol odloZeny na tento tcel, aby v ¢loveku ostala chut slaveného
sviatku.

V predvecer slavenia Pesachu sa spdlilo z domu vsetko kvasené -
hames, pretoze nasledujticich 8 dni sa konzumovalo iba nekvasené jedlo.
Popoludni okolo 15. hodiny zaéinalo v jeruzalemskom chrame zabijanie
barankov, celkovo na trikrat. Zabité baranky sa hned’ brali do vlastnych
domov. Na seder jedli bardnka v skupine najmenej 10 osob.

Okolo slavenia Vel'kej noci sa ¢oskoro rozvinula vel'mi bohata teolégia.
Ked' boli zabijané baranky v chrame, ich krv sa vylievala na oltar. V
Janovom evanjeliu sa spomina, Ze prave v denl zabifjania velkono¢nych
barankov Jezi§ zomiera na krizi: ,KedZe bol Pripravny der, Zidia poZiadali
Pilita, aby ukriZovanym polamali nohy a sriali ich, aby nezostali teld na kriZi cez
sobotu, lebo v tii sobotu bol velky sviatok” (Jn 19,31).

Krv bola symbolom Zzivota, preto krv prindSa odpustenie: , Krv
sprostredkuje zmierenie, lebo v nej je Zivot” (Lv 17,11). Krv baranka
pripomina Izraelom aj to, Ze st navzdjom bratmi, lebo jedia spolo¢ne
baranka, ktorého krv obetovali Bohu. Vel'ka noc sa slavi v mesiaci nisan
(marec/april). Verilo sa, Ze je prvym medzi mesiacmi. Filén z Alexandrie
uvadza, Ze v mesiaci nisan bol stvoreny svet.
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Velka noc je v prvom rade spomienkou na vyslobodenie z Egypta a
spritomniuje tato udalost v komunite, ktord sviatok slavi. Je aj
predobrazom eschatologickej slobody. Pitie vina pripomina raj. Rabini
boli presvedceni, ze praotec Noe, ked' vysadil vinicu, pouzil vini¢, ktoré
vody potopy vyplavili z rajskej zahrady. Vino je napojom Mesidsa na
zéaklade textu Gn 49,11: , K vinicu privéizuje svoje oslica a k vzdcnej réve mlida
svojej oslice. Vo vine perie odev a v hroznovej krvi svoj pldst.”

V synagoge sa c¢ita Pieseni piesni, lebo iba Boh, ktory vyslobodzuje
¢loveka z otroctva, sposobuje, Ze ¢lovek je schopny C(istej lasky, ako ju
predstavuje tato kniha. V rabinskej tradicii je ldska medzi muZzom a Zenou
obrazom lasky Boha a izraelského naroda.

Rabinska tradicia zaradila noc, v ktoru sa slavi zidovsk4 vecera, medzi
styri velké noci v dejindch izraelského naroda. Prvou nocou je t4, ked sa
Boh rozhodol stvorit' svet. Zem bola pustd a prazdna atma bola nad
priepastou. Bozie slovo stvorilo svetlo. Boh oddelil svetlo od tmy. ,,A Boh
nazval svetlo "drnom" a tmu nazval "nocou". A nastal vecer a nastalo rano, deri
proy.” (Gn 1,5)

Druhéd noc je ta, ked sa Boh zjavil Abrahdmovi a ziadal ho, aby
obetoval svojho syna Izdka (porov. Gn 22,1-2). Preto velkono¢na obeta je
spomienkou aj na Abrahdmovu poslusnost a Boziu zachranu Izaka.

Tretia noc je spomienkou na vyslobodenie z Egypta. Napokon $tvrta
noc je eschatologicka. Nastane vtedy, ked pride plnost ¢asov. Je to noc,
ked' pride Mesias a bude pastierom svojho stada.

Sviatok Tyzdiov - Turice

V zidovstve tento sviatok nebol tak slaveny, ako vidime v pripade
Velkej noci alebo sviatku Stankov. Slavil sa iba jeden den. Patri vsak
medzi tri patnické sviatky. Sviatok Tyzdrov je sviatkom Zatvy. 50 dni po
obetovani prvého snopa sa slavila Zatva obilia a obetovali sa dva chleby z

4 Porov. Grelot P., What Are the Targums, Minnesota 1992, s. 41.
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novej muky. Biblia tento sviatok oznacuje roznymi nazvami. Exodus 23,16
ho vola Sviatok Zatvy, Exodus 34,22 Sviatok tyZdiiov, Numeri 28,26 Deri
prootin.

Turice sa v8ak po teologickej stranke viazali na Velkd noc a stali sa
spomienkou na dar Téry - Zdkona zo Sinaja. Sviatok sa stal oslavou
uzavretia zmluvy medzi Bohom a izraelskym narodom. Zmluva na Sinaji
je aj pripomenutim zmluvy s Noemom, Abrahdmom a patriarchami
Izdkom a Jakubom. Z uvedeného dovodu v neskorsom obdobi pocas
Turic Zidia stravili celt noc $tudovanim Téry.45 V synagoge sa &ita kniha
Rat, v ktorej sa hovori o Zatve. Dalsim dévodom, preco sa Cita tato kniha,
je ta skutocnost, ze hrdinka Rat pochadza z Moabu, ktorého obyvatelia
tradi¢ni nepriatelia Izraela. Tym sa chce ukazat, ze Téra, aj ked bola dana
izraelskému nérodu, je urcend pre vsetkych I'udi. Kto sa dava ako Rut
viest v zivote dobrom, taktiez patri k vyvolenému narodu.

Podla ustnej tradicie sa Turice nazyvali Aceret - zakoncenie, lebo
sviatok bol akoby zavi$enim Velkej noci. Po zniceni jeruzalemského
chrdmu v roku 70 po Kr. tento aj ostatné pttnické sviatky postupne stratili
svoj polnohospodarsky rozmer a do popredia sa dostal predovsetkym ich
teologicky charakter. UZ to nie je zasntibend krajina, o ktorej Biblia hovori,
Ze oplyva ,mliekom a medom”, ale Pdnov zikon., ktorého slovd su
sladsie ako med.

Sviatok Stankov

V pozadi tohto sviatku je potrebné hladat polnohospodarstvo.
Povodne islo o sviatok jesenného zberu trody. Lev 23,16 uvadza: , Okrem
toho zachovds sviatok Zatvy, prootin svojej prdce, toho, ¢o si zasial na poli, a
sviatok Oberania na konci roka, ked’ zoberies z pola svoju tirodu!”

4 Porov. Avril A. C., Maisonneuve D. de La, Les fétes juives, Cahiers evangile n. 86 (1993), s.
40.
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Na tento sviatok sa prinasali vetva
palmy, myrty a viby vSetko spolu \\
zviazané - lulav a osobitne plod cédru \
(etrog). Styri druhy symbolizuja
jesenny zber trody a pri recitovani )
modlitby sa s nimi otacalo na Styri .,- »
svetové  strany.  Styri  druhy o5
predstavuju aj styri kategérie Zidov a
to, ze su prepletené spolu, vyjadruje Lulav a etrog, ktory sa prinasal
ich jednotu. , Etrog (citrus) md plody aj na sviatolc Stankov
voriu a predstavuje tych, ktori majui vieru a aj robia dobré skutky. Palma md
plody, ale nemd voriu a predstavuje tijch z Izraela, ktori majii vieru, ale nerobia
dobré skutky. Myrta md vonu, ale nemd plody a predstavuje tych, ktori robia
dobré skutky, ale nemajii vieru. Napokon viba nemd ani plody, ani vériu a
predstavuje tych, ktori nemajii vieru a nerobia ani dobré skutky. Co robi teda
Najoyssi, poZehnd ich? On hovori: «ZviazZte ich spolu do jedného zvizku a
vykonaju uzmierenie jedni za druhyjch».”46

Niektori vidia v Styroch plodoch aj symbol Styroch patriarchov:
Abrahama, Izdka, Jakuba a Jozefa a $tyroch matiek: Sary, Rebeky, Rachel a
Lie. Dal$i vidia v $tyroch plodoch symbol $tyroch pismen BoZzieho mena
mm.47

Pocas siedmich dni Zidia byvali v stankoch zhotovenych z vetvi
stromov. Mali pripominat obdobie, ked' Izrael putoval po pusti a byval
v stanoch, ale poukazovali aj na pominutelnost pozemskych majetkov.
Preto sa na tento sviatok ¢ita z knihy Kazatel. Sviatok Stankov - po
hebrejsky Sukot je predovsetkym sviatkom radosti, lebo nasleduje po
sviatku Nového roka, po hebrejsky Ros ha-sana, a Dni zmierenia, po
hebrejsky Jom Kipur, ktoré st svojou povahou postne dni. Radost vSak

46 Porov. Avril A. C., Maisonneuve D. de La, Les fétes juives, Cahiers evangile n. 86 (1993), s.
50-51.
47 Porov. Pecaric S.( ed.), Modlitewnik Zidowski, Krakéw 2005, s. 604.
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nema pramenit’ z velkej trody, ale z BoZieho poZehnania, ktoré Boh vzdy

rok ¢o rok preukazuje svojmu l'udu. Na sviatok Stdnkov sa pocntc
druhym vederom sviatku naberala voda v rybniku Siloe, niesla sa
slavnostne v procesii a vylievala sa na oltar. I8lo o prosbu za dostatok
vlahy v spojeni s prichddzajicim obdobim dazd'ov. Sprievod s vodou sa
tesil velkej oblube a Zeny zapalovali sviece, ktoré osvecovali cely
Jeruzalem.

Osmy den sviatku Stankov bol velkym zakonéenim vsetkych dni.
Nazyva sa simchat tora - radost z Tory. Svité Pismo v Nm 29,35 ho vola
diiom svidtého zhromaZzdenia: ,Na Osmy deri budete mat zasa svité
zhromazdenie; nebudete konat nijaké sluZobné price.” Za prvych sedem dni sa
v chrame prinieslo 70 obiet byc¢kov za cely svet, posledny defi sa priniesla
jedna obeta bycka za Izrael, ¢o bolo znakom intimity vztahu medzi
Bohom a izraelskym narodom: , Na celostnii Zertvu budete obetovat ako zdpal
prijemnej vone pre Pdna jedného bycka, jedného barana a sedem jednorocnyjch
bezchybnych barankov.” (Nm 29,36)

V sticasnosti sa v tento dsmy den ¢ita poslednd 54. ¢ast, na ktoré je
Toéra rozdelena (Deuteronémium), a hned’ sa ¢ita prva Cast' (Genezis), aby
sa ukdazalo, Ze Téra nie je bremenom, ale korunou, ktord ma ¢lovek nosit
po cely Zivot na hlave. Ten, kto je vyzvany, aby precital posledni pasaz
z Tory, sa nazyva chatan tora - Zenich Tory, zatial¢o ten, kto ¢ita prva
pasdz, sa nazyva chatan beresit - Zenich zaciatku. Symbolika je jasna
a krasna. Tora je nevesta a Izrael sa stava jej Zenichom.*

Lv 23,34-43 ohladom sviatku Stankov déava tieto nariadenia: , Od
pdtndsteho dria tohto siedmeho mesiaca bude na Pdnovu pocest sedem dni
sldvnost Stiankov. V proy dei bude svité zhromaZdenie. Vtedy sa nesmie konat
nijakd sluZobnd prdca. Sedem dni budete Pdnovi obetovat zdpalné obety a na
dsmy deri budete sldvit svité zhromazdenie a prinesiete Panovi zdpalnii obetu. To
je deni sviitého zhromaZdenia; vtedy nesmiete konat nijakii sluZobnu prdacu. To su
Pdnove sviatocné dni, ked budete slavit svité zhromaZdenie a Pinovi prinesiete

8 Porov. Sante di C., Zidovskd modlitba, Praha 1995, s. 201.
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zdpalni obetu, celostnii Zertvu, potravinovii obetu, Zertvu a ndpojovii obetu, ako
je predpisané na jednotlivé dni, okrem toho, co prinesiete Pdanovi v Pdnovu
sobotu, okrem darov a okrem vsetkych vasich obiet zo slubov a dobrovolnych
darov. Od pitndsteho dria siedmeho mesiaca, teda potom, ked zoberiete z pola
tirodu, budete sedem dni sldvit Pdnov sviatok. V ten deri bude deri odpocinku a
takisto aj na Oosmy deni. V prvy deni si vezmete najkrajsie ovocie zo stromov,
palmové ratolesti, vetvy hustolistijch stromov a vrbinu od potoka a
budete sa veselit pred Pinom, svojim Bohom. Tento sviatok slavte sedem dni
kaZdy rok na Pdnovu cest! To je vecny prikaz pre vsetky pokolenia: sldvte ho v
siedmom mesiaci! Sedem dni byvajte v stankoch. Kazdy domorodec Izraela musi
byvat v stanku, aby neskorsie pokolenia vedeli, Ze ja som chcel, aby Izraeliti byvali
v stdnkoch, ked som ich vyviedol z egyptskej krajiny. Ja, Pdn, som vds Boh!" “

Z nédbozenského hladiska je sviatok Stankov pripomenutim BoZej
ochrany nad Izraelom pocas putovania pastou.

Novy zakon a ptatnické sviatky

Jezis s urcitostou slavil putnické sviatky. Vystipil do Jeruzalema na
sviatok Velkej noci: ,Blizko bola Zidovskd Velkd noc a JeZis vystipil do
Jeruzalema.” (Jn 2,13). Slavil sviatok Tyzdnov: , Potom boli Zidovské sviatky a
Jezis vystupoval do Jeruzalema.” (Jn 5,1). Bol v Jeruzaleme aj na sviatok
Stankov: , Boli vsak blizko Zidovské sviatky Stankov.” (Jn'7,1)

Jezi§ naplnil vlastna Velka noc, ked obetoval seba samého ako
neposkvrneného Bardnka. V tento sviatok zanechal sviatost svojho Tela a
Krvi pocas Poslednej vecere. Zidovské jedlo zacinalo kidusom - modlitbou
pozZehnania nad vinom a pozehnanim nekvaseného chleba. Cirkev od
prvych okamihov svojej existencie vybudovala okolo Jezisovych slov nad
chlebom a vinom celt liturgiu, ktora v mnohych ¢rtach nesie podobnosti
zo zidovskym slavenim velkonocnej vecere (¢itanie Pisma, modlitby
prihovoru, dial6g medzi ztc¢astnenymi, hymny a chvély a pod.).

97



FRANTISEK TRSTENSKY - SVET NOVEHO ZAKONA

Ked' sa slavi Panova vecera, zahffia tri elementy:

1. Spomienku na minulost (On v tt noc, ked bol zradeny...),
aktualizaciu - zameranie na pritomnost (Toto je moje telo, toto je
moja krv...),

3. zameranie na definitivne naplnenie (Vzdy, ked budete jest tento
chlieb a pit tento kalich, zvestujete Panovu smrt, kym nepride.).

Vzkriesenie Krista, ktoré sa slavi na Vel'ka noc, ide az do hibky spasy,
ktort priniesla zidovska Vel'kd noc. Preto oslava totalnej spasy musi zacat
uz odtial a spolu s Izraelom sa premenit na radost pre celé I'udstvo.

Pocas sviatku Tyzdiiov - Turic Skutky apostolov hovoria o dare Ducha
Svitého. Skutky apostolov hovoria o tomto dare terminolégiou podobnou
daru Téry - Zéakona na Sinaji. 50 dni po Velkej noci bola Téra dana
Izraelu ako znak naplnenia vyslobodenia z egyptského otroctva. 50 dni po
svojom vzkrieseni Jezi§ udeluje dar Ducha Svitého ako naplnenie
velkono¢ného tajomstva. Uz po svojom vzkrieseni Jezi§ vyjavuje
uc¢enikom z Emauz zhodu Pisma ohl'adom svojho utrpenia a vstapenia do
slavy: ,,Ci nemal Mesids toto véetko vytrpiet, a tak vojst do svojej slivy? A
pocniic od MojZisa a vsetkyjch Prorokov, vykladal im, co sa naitho v Pisme
vztahovalo” (Lk 24,26-27). Sviatok Tyzdilov predstavuje, Ze JeZi§ je
naplnenim Zakona, ktory je dany pre vsetkych l'udi a je Cestou, Pravdou
a Zivotom. Oheti zo Sinaja sa v Jezi$ovi Kristovi stava ohtiom Ducha,
ktory hori v srdciach veriacich.

Kym zidovské sviatky Velkej noci a sviatku TyZzdrov zanechali stopu
aj v krestanskom liturgickom kalendéri, neplati to uz pre sviatok Stankov.
Urcité nardzky na tento sviatok nachddzame aj v textoch Nového zakona.
Cez spojenie so slavou, svetlom, tmou a nocou vidia niektori podobnost
sviatku Stankov s udalostou premenenia na vrchu Tabor, kde ucenici
zaZziji JeZziSovu oziarend tvar a postavu a chci postavit tri ,stanky.”
Snaha niektorych cirkevnych otcov bolo prave prepojit premenenie Pana
so spomenutym sviatkom Stankov.
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Pravdepodobne do scendra prindsania vody z rybnika Siloe pocas
sviatku Stdnkov je potrebné zaradit JeziSove slova v Jn 7,37-38: ,V
posledny, velky dei sviatkov JeZis vstal a zvolal: " Ak je niekto smidny a veri vo
miia, nech pride ku mne a nech pije. Ako hovori Pismo, z jeho vniitra potecii
prudy Zivej vody.”

Dalsie zidovské sviatky

Novy rok

Novy rok - Ros ha-Sana sa slavi 1. dna v mesiaci tisri
(september/ oktober). O desat dni neskor sa slavi Deri zmierenia - Jom
Kipur. Ide o desat dni pokania. Niekedy sa tieto dni oznacuja aj ako , dni
hrozy”, lebo v nich sa ¢lovek rozhoduje, ¢i zaujme postoj proti alebo za
Boha. Zaciatok roka je spomienkou na zaciatok existencie celého sveta. Je
teda pripomenutim stvorenia. V rabinskej tradicii kazdy novoro¢ny den
Boh znova tvori svet ako v prvé rano stvorenia a venuje ho ¢loveku, aby
s nim spolupracoval, te$il sa z neho a uzival ho. Rabini v8ak na tento der
kladu aj dery, ked Sara pocala Izdka a Anna porodila Samuela. Novy rok
sa nazyva aj Jom terua - Deri triibenia, lebo jeho zaciatok sa oznamuje
trdbenim na barani roh - Sofar. Moze byt vyrobeny aj zovce, kozy,
antilopy, ale nikdy nie zkravského rohu, lebo krava pripomina
modlosluzbu - zlaté tela, ktoré si zhotovil izraelsky narod pod Sinajom.
Trabenie je symbolom hlasu Boha, ktory ako
kedysi na vrchu Sinaj, aj teraz zvolava svoj l'ud
k obnove svojej zmluvy. Sofar pripomina
zazradn zachranu Izadka, ked namiesto neho

Abrahdm obetoval barana. Treti nazov pre

Sofar

tento den je Jom ha-zikaron - Deri spomienky. Je
to den, ked nie ¢lovek, ale Boh si spomina na ¢loveka. Boh si kedysi
spomenul na Saru a splnil, ¢o jej sl'ibil ohladom narodenia Izaka (porov.

99



FRANTISEK TRSTENSKY - SVET NOVEHO ZAKONA

Gn 21,1-2). Napokon satento denl nazyva aj Deri sidu - Jom ha-din, ked
vSetci I'udia budd trabenim Sofaru predvolani pred Bozieho sudcu.
Vsetky tieto tvare Nového roka nie st v protiklade, ale navzijom sa
dopliiaju. Upozoriuja, e clovek ma prezivat ¢as vstlade sBozim

zakonom.
Deri zmierenia

Deri Zmierenia - Jom Kipur je v Biblii opisany takto: , Desiaty deri tohto
siedmeho mesiaca je vSak Dtviom zmierenia. Budete slavit svité zhromaZdenie,
budete sa postit a prinesiete Panovi zdpalnii obetu. Ani v tento deri nesmiete
vykondvat nijaku sluZobnii prdacu, lebo je to Deri zmierenia, ked sa mdte zmierit s
Pdanom. Kazdy, kto sa v tento deri nebude postit, bude vyhubeny zo svojho ludu a
kaZdého, kto by v tento deri konal nejakii sluZobnii prdcu, ja vyrvem z jeho ludu.
Nesmiete konat nijakii pricu, to je vecny zdkon pre vsetky pokolenia vo vsetkych
vasich bydliskdch. Bude pre vds diiom tiplného odpocinku a vy sa budete postit!
Vecer na deviaty deri tohto mesiaca, od vecera do druhého vecera, zachovdte svoj
cas odpocinku!” (Lv 23,27-32).

Povod sviatku je teda biblicky. Jeho zmyslom je ocistenie od necistoty
kazdého druhu, ktorych sa ¢lovek dopustil z nevedomosti alebo z
nevyhnutnosti Zivota. Defi zmierenia sa stal liturgiou odpustenia, pocas
ktorej Izrael uznaval svoje hriechy a svoju vieru v Boha, ktory odpusta. V
tento deti sa v chrame prinasali osobitné obety, ako ich spomina Nm 29,8-
11: , Na celostnii Zertvu prijemnej vone pre Pina budete obetovat jedného bycka,
jedného barana, sedem jednorocnijch bardnkov a prislusnii potravinovi obetu,
jemnii miiku, poliatu olejom: tri desatiny k byckovi, dve desatiny k baranovi a ku
kaZdému zo siedmich barinkov jednu desatinu aj jedného capa na obetu za hriech,
okrem obety na zmierenie a ustavicnej celostnej Zertvy, spolu s prislusnou
potravinovou obetou a prislusnou ndpojovou obetou.”

Najpresnejsi opis slavenia nijdeme v Knihe Levitikus (Lv 16). VSetky
tieto texty poukazuji na to, Ze sviatok mal svoje osobitné miesto v
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liturgickom kalendari zidovského nédroda. V tento denl sa post dotyka

piatich veci, ako je pat zmyslov, ktorymi ¢lovek pacha hriech:

Zdrzanie sa pokrmu;
zdrzania sa napoja;
zdrZanie sa nosenia obuvi z koze;

zdrzanie sa kapela;

O L

zdrzanie sa manzelského styku.

Este za existencie jeruzalemského chramu vsetky dkony v tento den
vykondval iba velknaz. Priniesol obetu capa za hriech anad druhym
capom predniesol hriechy a potom ho vyhnali do puste. V tento den
obetoval aj bycka. Jeho krvou 7-krat pokropil vrchndk Archy zmluvy, tzv.
zl'utovnicu a pokropil aj rohy oltéra.

Talmud hovori, Ze velknaz 3-krat pred celym zhromaZzdenim vyznaval
hriechy: svoje hriechy, hriechy svojej rodiny, kfiazov a celého Izraela.
Velknaz 10-krat vyslovil BoZie meno a 4-krat vstapil do Svityne svétych.

Ustrednou myslienkou tohto sviatku je hebrejsky vyraz tesuva — ndvrat.
Je to vedomie, Ze ¢lovek porusil Panovu zmluvu a chce ju opit obnovit.
Zradil aj Téru, voci ktorej sa chce znova podriadit. Je to jediny den
v roku, ked sa vyzaduje prisny 24-hodinovy post. Aj z toho dévodu sa
v predchadzajtici vecer zvykne pripravit slavnostnd bohatd vecera.
V tento den sa ¢ita Kniha proroka Jonasa., ktord hovori o BoZej laske
a milosrdenstve voci vSetkym narodom a o moznosti obrétenia, ktorti Boh
dava kazdému bez rozdielu. Podla rabinskej tradicie v tento den Boh
odpustil Izraelu vinu za zhotovenie zlatého tel'ata. Mnohi sa v tento den
obliekaju do bieleho richa, ¢o je symbol cistoty, ale pripomina aj
pohrebny odev. Rok ma 365 dni. Niektoré st sviato¢né, ostatné st vsedné.
Najvacsim sviatkom je vzdy sabat - sobota. Jom Kipur sa nazyva Sabat
Sabaton - sobota (vsetkijch) sobét.
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Chanuka

Sviatok bol zalozeny okolo roku 165 pred Kr. a slavil sa 8 dni. Slovo
Chanuka pochadza zo slovesa, ktoré znamena posvitif. Chanuka je
sviatkom posvitenia jeruzalemského chramu, ktoré vykonali Machabejci
po tom, ako ho znesvitili Seleukovia. Ked’ Zidia znova ziskali chram,
nasli v fiom len jednu nadobu s ¢istym olejom, ktory stacil na udrzanie
ohna na jeden den. Zakon vsak stanovuje, Ze tento oheri musi horiet
neustéle: ,PrikiZ Izraelitom, aby ti doniesli Cisty olej z roztlcenych oliv do
svietnika, aby mohli lampy ustavicéne horiet. Aron ich pripravi pred oponou archy
zidkona v stinku zjavenia, aby od vecera do rina stdle svietili pred Pdanom. To je
zikon pre vsetky vaSe pokolenia. Stdle ich bude upravovat pred Pinom na
svietniku z rydzeho zlata.” (Lv 24,2-4) Nemohli pripravit novy ¢isty olej
skor ako za sedem dni, lebo sa museli ocist pocas siedmich dni z necistoty
nadobudnutej dotykom so zomrelymi z boja proti Seleukom. Stal sa v8ak
zazrak a olej vystacil az na 8 dni. Preto sa sviatok nazyva aj Chag ha-urim -
Sviatok svetiel.

Pocas tohto sviatku sa zapal'uja sviece a Zidovsky narod dosved¢uje
pred o¢ami ostatnych narodov, Ze jedinym svetlom v tomto svete je Boh.
Sviatok sa spomina aj v Novom zékone: ,V Jeruzaleme boli prive sviatky
Posviitenia chramu. Bola zima. JeZis sa prechidzal v chrdame v Salamiinovom
stlporadi....” (Jn 10,22).

V zidovskych doméacnostiach sa na sviatok ~ —,
Chvanulfa pocas .osmlchv dni zapalu.]e kazdy f-},? lgf ; f??,z f? .
veCer jedna svieca vzdy zpravej strany, = '

>

'
pricom ako prva sa zapaluje nova svieca. '
Zapaluje sa v ¢ase, ked’ sa na nebi objavi prva '/] \
hviezda. Svietnik sa vold podla sviatku i
Chanukia a svieca, ktorou sa zvy$nych osem Svietnik Chanukia

zapal'uje, sa nazyva samus - sluha. Osem sviec
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nemd byt pouzitych na ziaden iny tcel, iba aby boli zapalené pocas tohto
sviatku. Preto sa pouziva dalsia svieca - samus, ktord sltzi na zapalenie
zvysnych sviec. Pred zapalenim sa recituje trojndsobné poZehnanie:

Pozehnanyj si, Pane BoZe nds, Krdl sveta, ktory nds posvicujes skrze svoje
prikdzania a prikazal si nam zapalit svetlo Chanukie.

PoZehnany si, Pane BoZe nds, Krdl sveta, ktory si vykonal zdzraky pre
nasich otcov za onyjch dni v tomto case.

Pozehnanyj si, Pane BoZe nds, Krdl sveta, ktory si ndm daroval Zivot a
zachoval si ho ndm, aby si nam umoznil prist az po dnesny dern.*

Kym predchadzajace sviatky sa nachddzaju v hebrejskom kanone
ingpirovanych knih, Chanuka vychddza z knih Machabejcov, ktori Zidia
neprebrali do zoznamu svojich posvdtnych spisov. V stcasnosti je
zvykom svietnik klast do okna. Je to verejné prihlasenie sa k zidovskej
viere.

Purim

Sviatok sa slavi jeden deml a vychadza z udalosti opisanych v Knihe
Ester. Slovo Purim v hebrej¢ine znamena lésy. Lésom totiz bolo urcené, v
ktory dett budu Zidia vyhubeni: ,V proom mesiaci, ktoryj sa vold nisan, v
dvandstom roku Asuerovej vlddy hodili v Amanovej pritomnosti do osudia 10s -
po hebrejsky md meno pur - o tom, v ktory deri a ktory mesiac by mali vyhubit
Zidovsky ndrod” (Est 3,7).

Kniha opisuje udalosti z 5. stor. pred Kr. za vladdy kréla Xerxesa.
Haman, druhy muz v krélovstve, planuje zahubu Zidov. Odvazna
Zidovka Ester, ktora sa stala kralovou manzelkou, pod vedenim stryka
Mardocheja odhali sprisahanie Hamana proti kralovi. Krdl ako odmenu

umoznil Zidom bréanit sa.

4 Porov. Avril A. C., Maisonneuve D. de La, Les fétes juives, Cahiers evangile n. 86 (1993), s.
111.
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V tento deti sa v synagodge ¢ita Kniha Ester. Pred jej ¢itam sa vyslovuje

trojndsobné pozehnanie:

Pozehnanyj si, Pane BoZe nds, Krdl sveta, ktory nds posvicujes skrze svoje
prikdzania a prikazal si nam citaf tento zvitok.

PoZehnany si, Pane BoZe nds, Krdl sveta, ktory si vykonal zdzraky pre
nasich otcov za onyjch dni v tomto case.

Pozehnany si, Pane BoZe nds, Krdl sveta, ktory si ndm daroval Zivot a

zachoval si ho ndm, aby si nam umoznil prist aZ po dnesnyj deri.50

Zvlastnostou Knihy Ester je, Ze v hebrejskom texte sa ani raz
nevyskytuje BoZie meno. Kniha sa ¢ita za veselej a ,hrmotnej” atmosféry.
Ked' sa pri ¢itani spomenie meno Haman, deti robia vel'ky hluk, zatial¢o
meno Mardocheja a Ester je vitané potleskom a jasotom. Sviatok Purim
predpisuje Styri prikazy:

Citat Knihu Ester;
tesit sa;

navzajom sa obdarovat’ daréekmi;

Ll O

obdarovat chudobnych.

Vymena daréekov je vyjadrenim solidarity. Dnes ide vé&c¢S§inou
o potravinové dary: vino, kola¢e a pod. Chudobnym sa dava jedlo alebo
peniaze. Sviatok sa spomina iba v Knihe Ester. Z inych zaznamov je isté,
Ze sviatok sa slavil uz v 2. stor. po Kr. Dnes je sviatok Purim akymsi
karnevalom a prebral najviac svetskych prvkov.5!

50 Porov. Pecaric S.( ed.), Modlitewnik Zidowski, Krakow 2005, s. 686.
51 Porov. Sante di C., Zidovskd modlitba, Praha 1995, s. 217.
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Zakonnici

Grécky vyraz grammateus znamena pisuci, preto iné cudzie jazyky
pouzivaju oznacenie scriba (taliancina) alebo scribe (angli¢tina). Slovensky
preklad pouziva slovo zdkonnik, ¢o je odvodené od terminu nomikds -
zdkonnik, ktory sa taktieZ pouZiva na oznacenie tejto skupiny (grécky text
v Lk 10,25). Pouzivaju sa aj vyrazy didaskalos - ucitel alebo nomodidaskalos -
ucitel  Zdikona. Hebrejsky nazov zakonnikov je soferim - pisdri.
Pravdepodobne z toho dovodu, Ze povodne islo o triedu, ktora bola
uréend na pisanie listov a dokumentov. Pévod zakonnikov sa spédja s
babylonskym zajatim, ked pad monarchie, znitenie jeruzalemského
chrdimu a s tym spojeny tpadok kinazstva dali do popredia dctu a
stadium Toéry - Zakona,5? ktore si vyzadovalo absolvovat skolu, kde sa
¢lovek naudil ¢itat a pisat. Preto po ndvrate zo zajatia vznikla skupina
zakonnikov, o ktorych hovori aj Kniha Sirachovcova 38-39. Zdkonnici
nielenze $tudovali Zakon, ale ho aj vyucovali a boli pritomni pri
niektorych stidnych procesoch. Zakonnici ucili v sikromnych budovach
alebo v chrémovom néadvori. Casto ich l'udia volali rabbi — mdj ucitel. Za
zakladatela zakonnikov sa povazuje Ezdras, o ktorom Svité pismo
hovori: ,Tento Ezdrds wvysiel z Babylonu. Bol zikonnikom, zbehlym v
MojZisovom zdkone, ktory dal Pdn, Boh Izraela” (Ezd 7,6).

V Evanjeliu zdkonnici ¢asto vystupujt spolu s farizejmi, ale nie vSetci
boli farizejmi, ako nie kazdy farizej bol zakonnikom.

Synedrium

I8lo o isty druh Zidovského senatu, ktory sa prvykrat spomina v 1
Mach 11,23: ,Ked sa to Jonatin dozvedel, kizal jednako len pokracovat v
oblichani. Vybral si niekolkyjch zo starsich Izraela a tieZ z kiiazov a vydal sa do

nebezpecenstva.” Zda sa, Ze synédrium bolo vytvorené po vzore vlady

52 Porov. Mazzucco C., Introduzione al Nuovo Testamento, akademické skripta, Torino 2003, s.
105.
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helénskych miest. Iné pramene synédrium nazyvaju gerousia - sendt, boulé
- rada, presbytérion — rada starsich. Zhromazdenie synédria byvalo v
chrame.

Na jeho cele stél vel'knaz a ¢lenmi boli zastupcovia farizejov, saducejov
a zadkonnikov, ktorych spolu bolo 71. Pocas rimskej nadvlady malo
synédrium uréitd autonémiu. Dohliadalo na verejny poriadok a malo
vlastna straz: , Judds vzal kohortu a sluhov od velktiazov a farizejov a prisiel ta s
lampdsmi, faklami a zbrariami” (Jn 18,3). Jeho kompetencie sa vSak dotykali
iba ndbozenskej oblasti a v civilnych veciach len ak stiviseli s MojziSovym
zakonom. Rozhodnutia synédria mali vahu zékona, a tak ich respektovali
aj Rimania. Rimanom bolo vyhradené iba ius gladii, ¢ize pravo odsudit na
smrt, aj ked nie je jasné, do akej miery toto pravo bolo v praxi
zachovavané. Mame totiz priklady ukameniovania v pripade velmi
vazneho porusenia zikona: Zidia znova zdvihli kamene a cheeli ho
kameriovat” (Jn 10,31).

Mi$na spomina malé miestne synédria, ktoré mali 23 ¢lenov. MozZno
naznak je v Mt 10,17: , Chrdrite sa ludi; lebo vds vydajii siidom, budi vis
bicovat vo svojich synagogach.”
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Grécky text Nového zdkona pouziva dva terminy hieron a naos, ktoré
slovensky text preklada vzdy jednym vyrazom - chrdm. Preto je na mieste
sktmat, ¢i sa dva terminy, ktoré gréctina pouziva, vztahuji na jednu a ta
istd skuto¢nost. Dalsim predmetom zaujmu je otazka, & vsetky
novozakonné spisy rovnako chapu terminy hieron a naos.5

Termin hieron v Starom zakone

V Starom zdkone termin hieron na prekvapenie nie je ¢asto pouzivany.
Vyskytuje sa iba 9-krét a to z protokanonickych spisov jedine v Ez 28,18,
kde sa vztahuje na svityne tyrskeho krala a je prekladom hebrejského
slova mikdas: "MnoZstvom svojich zlocCinov, nepoctivostou svojho kupcenia
znesvitil si svoje svdtyne; vtedy som z tvojho vniitra vyvolal oheri, ktory ta
stravil."

V zvysnych pripadoch sa termin objavuje uz len v deuterokdnonickych
¢astiach Knihy proroka Daniela a v Prvej knihe Machabejcov, a teda bez
hebrejského ekvivalentu. V Dan 14,9 sa termin vztahuje na pohansky
babylonsky chrdm zasviateny modle Bélovi: ,Bélovych kiiazov bolo
sedemdesiat, okrem Zien a deti. Potom prisiel krdl' s Danielom do chrdmu.” Len v
1Mach je termin hieron spojeny s jeruzalemskym chramom, a to v $tyroch
pripadoch v 1Mach - 10,43; 13,52; 15,9 a 16,20. V1 Mach 6,2; 10,84 a 11,4 sa
vztahuje na pohanské chrdmy.

Z uvedeného mozeme usudit, Ze v protokanonickych textoch termin
hieron, s jedinou vynimkou v Knihe proroka Ezechiela, nie je pouZzivany
na oznacenie jeruzalemského chramu. V piatich pripadoch sa totiz
vztahuje na pohanské svityne. Pri¢inu treba hladat v tom, Ze grécky

% Porov. Trstensky F., Grécky vyjraz hieron a naos na oznacenie chramu v textoch Nového zdkona,
In: Fedor P. (ed.), Svité pismo a Bozi kult, Svit 2006, s. 23-37.
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termin hieron vyvoldval spojenie s pohanskymi modlosluzobnymi
miestami, ¢o je pripad prekladatelov Septuaginty. Ak sa v obdobi
Machabejcov uz tento vyraz pouziva, pravdepodobne problematika
pouzitia terminu uz nemusela byt spajana s modlosluzbou.

Termin hieron v Novom zikone

Na rozdiel od Starého je v Novom zédkone termin hieron vel'mi casty a
néjdeme ho az 71-krat ako to ukazuje nasledujtica tabulka.

Mt 11-krat
(4,5; 12,5-6; 21,12.14-15.23; 24,1; 26:55)
MK 9-krat

(11,11.15-16.27; 12,35; 13,1.3; 14,49)

14-krat
Lk (2,27.37.46; 4,9; 18,10; 19,45.47; 20,1; 21,5.37-38;
22,52-53; 24,53)

11-krat

In (2,14-15; 5,14; 7,14.28; 8,2.20.59; 10,23; 11,56; 18,20)

25-krat
Sk (2,46; 3,1-3.8.10; 4,1; 5,20-21.24-25.42; 19,27; 21,26~
30; 22,17; 24,6.12.18; 25,8; 26,21)

1-krat
(9,13)

1 Kor
Z tabulky vidime, Ze termin, ktory v Starom zdkone takmer vobec
nenachddza uplatnenie, novozdkonné texty pouZzivaji velmi casto v
stvislosti s jeruzalemskym chrdmom. Zd4 sa, Ze pouzitie tohto terminu
naslo odozvu v novozdkonnych textoch z toho dévodu, Ze ich autori uz
necitili pohanské pozadie, ktoré mohli pocitovat autori v textoch Starého

zéakona.
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Ked' si pozorne pozrieme, kde sa termin nachadza, ngjdeme rozdiely.
Je pouzity iba v historickych spisoch Nového zdkona - v evanjeliach,
Skutkoch apostolov a iba jediny raz v Corpus paulinum - v Prvom liste
Korintanom. Iné spisy tento termin na oznacenie chrdmu nepouzivaju.
Iba jediny raz sa vztahuje na pohansky chram, a to v Sk 19,27 pri vzbure v
Efeze, ktorti vyvolal zlatnik Demeter: "A nielen tomuto nasmu remeslu hrozi
nebezpecenstvo, Ze upadne, ale ani chrdm velkej bohyne Artemis nebudi mat za
nic a zacne sa riicat veleba tej, ktorii cti celd Azia i celyj svet." Slovensky text
Svdtého pisma uvddza meno Diana, ktorym tdato bohyniu uctievali
Rimania. V ostatnych pripadoch sa termin vztahuje na jeruzalemsky
chram.

Termin naos v Starom zakone

Ak predchadzajaci termin nena$iel v Starom zakone vel'ké pouzitie,
opak plati pre termin naos, ktory je citovany v starozakonnych textoch
Septuaginty az 93-krat.

Terminom naos Septuaginta najcastejSie preklada hebrejsky termin
hechal, ktory vo vacsine pripadov oznacuje chrdm. Toto hebrejské slovo
moZe oznacovat aj paldc, ale iba v Z 45,16 oznacuje grécky termin naos
kral'ovsky paléc: , Sprevidza ich jasot radostny, tak vstupuju do krdalovského
paldca.” V piatich pripadoch terminom naos preklada hebrejské slovo
ulam - predsieri chramu (1 Krn 28,11; 2 Krn 8,12; 15,8; 29,7; 29,17). V troch
pripadoch grécke slovo preklada aramejsky vyraz hechla, ktory v jednom
pripade oznacuje jeruzalemsky chram (Ezd 6,5) a v dvoch pripadoch
babylonsky chram (Ezd 5,14). V jednom pripade (Z 28,2) termin nao/8 je
ekvivalentom hebrejského slova debir, ktoré oznacuje vnitornd cast
svdatyne, ktort volame Swityrnia svitych alebo Velsvityria. Ak
protokanonické texty Starého zakona termin hieron na oznacenie Panovho
chrdmu vobec nepouzivaju, naos je klasickym vyrazom pre Bozi pribytok.
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Termin naos v Novom zakone

V novozakonnych textoch sa termin naos vyskytuje 45-krat. Oproti
terminu hieron je to takmer o polovicu menej, ale ako ukazuje nasledujtca
tabul'ka, pouziva ho ovela vacsi pocet spisov Nového zdkona.

Mt 9-krat
(23,16-17.21.35;26,61; 27,5.40.51)
3-krat

Mk
(14,58; 15,29.38)
4-krat

Lk (1,9.21-22; 23,45)

In 3-krat
(2,19-21)
2-krat

Sk (17.24: 19,24)
4-krat

1K
°F  (3,16-17; 6,19)
2-krat
2 K
o (616
1-krat

B 2o

1-krat
2 Sol 2,4
Ziv 16-krat

(3,12; 7,15; 11,1-2.19; 14,15.17; 15,5-6.8; 16,1.17; 21,22)

Z uvedenej tabulky vyplyva, Ze termin naos ma svoje zasttpenie v
historickych knihdch Nového zdkona a v Corpus paulinum. Osobitnym
pripadom je Apokalypsa, ktord na oznacenie chrdmu pouziva vylu¢ne
tento termin.
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V Novom zakone v8ak vyraz naos nema také siroké chapanie, ako to
bolo v Starom zakone, kde sltzil aj na oznacenie paldca alebo predsiene
chramu. Novozdkonné texty termin pouzivaju jedine na oznacenie
chramu.

Jeruzalemsky chram za ¢ias Jezisa Krista

Po zni¢eni prvého (Salamtinovho) chramu Babylon¢ami v roku 586
pred Kr. bol chrdm v Jeruzaleme znova vybudovany po navrate z
babylonského zajatia a slavnostne posviteny v roku 515 pred Kr. (porov.
Ezd 6,16n). V hist6rii sa oznac¢uje ako druhy (niekedy aj ako Zorobébelov)
chram. Tento pretrval az do roku 70 po Kr., ked" ho zni¢ili Rimania.
Herodes Velky (37 - 4 pred Kr) sa podujal na jeho rozsiahlu
rekonstrukciu. PredovSetkym rozsiril chrdamova plosinu s nadvoriami,
branami, okolitymi budovami a pevnostou Anténia v severozdpadnej
¢asti chramovej plosiny. Jej velkost je mozné obdivovat este aj v dnesnom
Jeruzaleme.

Opis chrdmu najdeme v 1 Kr 6-8 a v paralelnom texte v 2 Krn 2-4. Jeho
popis ndm pontka aj zidovsky historik Jozef Flavius (37-100 po Kr.) vo
svojich dielach Zidovské staroZitnosti (15, 380n) a Zidovskd vojna (5, 184n).
Dalsim zdrojom pre informacie o jeruzalemskom chréme a jeho liturgii je
zidovsky spis Misna, konkrétne traktat s ozna¢enim Middot.

Na chramovt plosinu, na ktord mohli vstapit aj ti, ktori neboli Zidmi,
sa prichddzalo piatimi branami chramového mura. Na juhu boli dve
brany Huldy, Qiponosova brana na zdpade a po jednej brane na severe a
na vychode, ktora smerovala na Olivova horu. Okolo chrdmovych mirov
sa na juznej strane nachadzalo Krdlovské stiporadie a na vychodnej strane
Salamiinovo stfpomdie. V Jn 10,22-23sa uvédza: ,V Jeruzaleme boli prive
sviatky Posvitenia chramu. Bola zima. JeZis sa prechidzal v chrame v
Salamiinovom stlporadi.”

V centre chramovej plosiny bol samotny chramovy komplex, na ktory
sa vstupovalo po dvanastich schodoch. Skladalo sa z Nadvoria Zien, ktoré
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malo osobitnd ulohu pocas sviatku Stankov, ked sa na tomto nadvori
zapal'ovali svetla. V rohoch tohto nddvoria sa nachadzali miestnosti na olej
a drevo, d'alej miestnost pre nazirejcov a pre malomocnych. Z Nadvoria
zien viedlo pidtnast schodov k Nikanorovym brdnam, cez ktoré sa
vstupovalo do Néadvoria Izraela a na Nadvorie kiniazov. Nadvorie Izraela
spolu s Nadvorim kinazov sa nazyvalo aj Nadvorie chramu a viedlo nan
trinast bran. Styri od severu a juhu, dve od zapadu a Nikanorove brany sa
skladali z troch bran. Pomenovanie dostali po zdmoznom Zidovi z
Alexandrie, ktory ich zaplatil. Legenda hovori, Ze Nikanor viezol lodou z
Alexandrie tieto dve brany do Izraela do pristavu Akko. Na mori sa strhla
barka. Brany boli velmi tazké a hrozilo, ze lod sa potopi. Preto sa
posadka lode rozhodla vyhodit jednu branu. Barka neustédvala, tak chceli
vyhodit aj druhu cast’ brany. Vtedy Nikanor ziadal, aby namiesto brany
radsej jeho hodili do mora. Vtedy Boh zasiahol a burka prestala. Ked’
prisli do pristavu, spod lode vyplavala druha cast brany.

Na Nadvori knazov bol vybudovany oltar pre zadpalné obety a rampa,
po ktorej sa privadzali zvierata na obetu. Pri oltari sa nachadzalo velké
medené umyvadlo, nazyvané More.

Centrom celého  priestranstva  bola
svdtynla. Vstupovalo sa do nej po 12
schodoch. Skladala sa z troch ¢asti: Predsiene,
Sviétyne a Svétyne svétych. V predsieni boli
po bokoch miestnosti na uskladnenie nozov,
ktoré sa pouzivali pri obetach. V Svityni bol
oltar predkladanych chlebov, sedemramenny
svietnik a kadidlovy oltar. V Svityni svitych

bola uloZena archa, po babylonskom zajati
ostala tdto miestnost prazdna. Na ndadvori

Rekonstrukcia
Archy zmluvy

chramu boli este dalsie miestnosti: na

zhromazdenie synédria; na odpocinok pre
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knazov a levitov, ktorf mali v chrame sluzbu; na obradné umyvanie; na

udrZziavanie ohna atd'.

Rekonstrukcia jeruzalemskej Svityne

Chramovy komplex priblizuje schéma na nasledujicej strane.>* Do
priestoru chramového ndadvoria (vratane Nadvoria Zzien) mali l'udia
nezidovského podvodu prisny zakaz vstupu pod trestom smrti. Tento

zéakaz bol napisany grécky a latinsky.

54 Porov. Freedman D. (ed.), Anchor Bible Dictionary, New York 1992, heslo: Temple, Jerusalem.
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@ 5 13 14

Chramovy komplex
1. Svityna svétych; 2. Svitynia; 3. Predsiety; 4. Oltar; 5. Rampa;
6. More; 7. Nadvorie Izraela; 8. Nikanorove brany; 9. Nadvorie kiazov;
10. Nadvorie Zien; 11. Miestnost malomocnych; 12. Miestnost na drevo; 13.
Miestnost na olej; 14. Miestnost' pre Nazirejcov

Prierez svityniou (Predsien, Svityna, Svityna svitych)
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Rozdiel terminov naos a hieron v Novom zakone

Kym starozakonné texty davaju jednoznacne prednost pouzitiu
terminu naos na oznacenie jeruzalemského chramu, v Novom zdkone uz
tito jednoznacnost nie je a naopak, Castejsie pouzivanym terminom je
hieron. Vidime v8ak, Ze na jednej strane v historickych spisoch (evanjelia,
Skutky apostolov) sa popri sebe nachddzaju obidva terminy, na druhej
strane Kniha zjavenia pouZiva vylu¢ne termin naos. Nas preto zaujima ich
vzajomné pouzitie a mozné odlisnosti v chapani tychto dvoch gréckych

terminov.
Evanjelia

Chrdém ma dolezité postavenie v JeziSovom zivote. Evanjelid
zachytavaju JeziSove vyroky na adresu chramu, jeho u¢enie v chrdme, ako
aj niektoré udalosti spojené s prostredim chrdmu. Evanjelid na oznacenie
jeruzalemského chramu uprednostriuju pouzite terminu hieron, ktory sa
vyskytuje 45-krat, kym termin naos 19-krat.

Na nasledujtcich prikladom poukadZeme, Ze terminom hieron sa
nemysli vylu¢ne svityna alebo nadvoria, na ktoré mali pristup iba
prislusnici zidovského naroda, ale vyraz je potrebné chapat v SirSom
kontexte, to jest chram aj s chramovou plosinou.

Pri opise pokusenia Lukas a Matas uvadzaju, Ze diabol vzal Jezisa do
Jeruzalema a postavil ho na vrchol chramu - epi to pterygion tou hierou
(porov. Mt 4,5; Lk 4,9). Grécky termin pterygion v preklade znamena okraj,
krajny bod. Exegéti sa domnievajt, Ze islo o juhovychodny roh chrdmovej
ploginy, odkial bol strmy pohl'ad do tidolia Cedrénu.® V takom pripade
termin hieron neoznacuje len svityniu, ale aj chramovu plosinu, na ktora
mali pristup aj pohania.

% Porov. , Brown C. (ed.), The New International Dictionary of New Testament Theology, Grand
Rapids 1975-1986, heslo: pterygion.
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Vsetci Styria evanjelisti zachytavaju udalost, ked Jezi$ vyhnal z
chrdmu predavacov a kupujacich. , Jezis vosiel do chrimu (eis to hieron) a
vyhnal vsetkych predavacov a kupujiicich v chrdme (en to hiero).” (Mt 21,12;
porov. aj Mk 11,15; Lk 19,45; Jn 2,14) Aj v tomto pripade sa domnievame,
Ze hieron oznacuje chramovd plosinu, na ktorej I'udia mohli zmenit
peniaze na zaplatenie chrdmovej dane alebo zakutpit zviera na obetu.

V Jn 10,23 citame: ,JeZis sa prechddzal v chrime (en to hiero) v
Salamiinovom stlporadi.” 18lo o stiporadie, ktoré lemovalo vychodny okraj
chrdmovej plosiny, ako sme spomenuli vyssie.

Mozeme urobit uzaver, Ze v evanjelidch nachadzame texty, ktoré pri
pouzivani vyrazu hieron majd na mysli $irSie chapanie chrdmu, to jest
chram aj s prilahlymi priestormi.

Skutky apostolov

V tomto spise sa termin hieron vyskytuje az 25-krat, ¢o je najviac
spomedzi novozdkonnych spisov. Iba jedenkrit sa termin pouZiva na
nejaky iny objekt nez jeruzalemsky chram. V Sk 19,27 sa vztahuje na
chram bohyne Artemis v Efeze.

Sk 2-5 opisuju apostolov, ktori sa do chramu chodievali modlit (Sk
2,45; 3,1), ucit (Sk 4,1; 5,20n) alebo konat' zazraky (Sk 3,2n). Pri niektorych
udalostiach i8lo o chrdmové nddvorie. Napriklad uzdravenie chromého
pri Krasnej brane sa vztahuje pravdepodobne na branu, ktora viedla do
Nédvoria Zien.5¢ Niektori sa domnievajt, Ze islo o Nikanorove brany,
ktoré viedli na Nédvorie Izraela. V pripadoch, ked’ sa hovori, Ze apostoli
ucili v chrdme, mohlo ist' aj o Nadvorie pohanov.

Sk 2In opisuja udalost z Pavlovho Zivota, ked je pri navsteve
Jeruzalema obvineny zo znesvdtenia chrdmu, pretoze Zidia sa
domnievali, Ze vstpil s neobrezanymi na nadvorie, ktoré je vyhradené
iba Zidom. Je zrejmé, Ze islo o priestor chramového nadvoria, kde mali

% Porov. Freedman D. (ed.), The Anchor Bible Dictionary, New York 1992, heslo: Beautiful Gate.
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pristup len ¢lenovia Zidovského naroda. Pravdepodobne islo o Nadvorie
Izraela.

Mozeme konstatovat, ze Skutky apostolov termin hieron pouZzivaji
Castejsie na samotny chramovy priestor, aj ked nie je vylucené, ze v
niektorych pripadoch mohlo ist aj o priestor, ktory zahffial Nadvorie
pohanov (porov. Sk 4,21; 5,21.25.42).

Na zaklade evanjelif a Skutkov apostolov vSak mozeme konstatovat
druhy, este vaznejsi uzaver, a sice, Ze termin hieron nema v spisoch Novy
zéakon ¢isto duchovny vyznam, ale vzdy predstavuje materidlnu stavbu
alebo priestor, kde sa Bohu prindsa obeta, do ktorého vstupuje Jezis, aby
ucil, kde neskor ucia jeho apostoli a kde sa I'udia schadzaji na modlitbu.

Evanjelia a termin naos

Vo vidsine pripadov sa stretdivame so skuto¢nostou, Ze evanjelia
termin naos pouzivaju vyluéne na samotné centrum celého chramového
komplexu, ktorym bola svityria.

V Mt 23,35 ¢itame tieto slova: ,,...aby na vds padla vsetka spravodliva krv,
vyliata na zemi, pocniic krvou spravodlivého Abela az po krv Zacharidsa,
BarachidSovho syna, ktorého ste zabili medzi chrdmom a oltdrom (metaxy tou
naou kai tou thysiasteriou).” V tomto pripade termin naos celkom
jednoznacne oznacuje svéatyiniu, pred ktorou stdl oltdr na prindSanie
zapalnych obiet.

Vyraz naos sa pouziva aj na zaciatku Evanjelia podla Lukasa pri opise
zvestovania Jana Krstitel'a. , Podla zvyku kiiazského tiradu lésom mu pripadlo
vojst do Pdanovho chramu (eis ton naon tou kyriou) a priniest kadidlovii obetu.”
(Lk 1,9) Kadidlovy oltdr sa nachddzal v prostrednej ¢asti svityne, kde bol
aj stol predkladanych chlebov a sedemramenny svietnik.

Napokon pri rozpravani o JeziSovej smrti ¢itame: ,A hla, chriamovd
opona (to katapetasma tou naou) sa roztrhla vo dvoje odvrchu aZ dospodku.” (Mt
27,51; porov. aj Mk 15,38; Lk 23,45). Opona oddelovala Svitynu svatych
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od Svityne. Vstipit do Sviétyne svatych mohol iba vel'kiiaz, a to jedenkrét
do roka na Denl Zmierenia (porov. Lv 16,2).

Dalej médme znédmy Jezi$ov vyrok ohladom prisahy: ,A kto prisahd na
chrdm (en to nao), prisahd nani i na toho, ktory v tiom prebyva.” (Mt 23,21;
porov. Mt 23,16-17). Podl'a 1 Kr 8,10-11 pri posviacke chrdmu, ktory dal
postavit Salamun, ,, Pdnov dom naplnil oblak, takZe sa kriazi pre oblak nemohli
postavit do sluzby, lebo Panov dom naplnila Pianova sldva.” Na zéaklade tejto
informécie mozeme povedat, Ze aj JeziSov vyrok o prisahe sa nevztahuje
na celt chramov plosinu, ale na svétyniu, kde prebyvala Panova sléava a
ktora podla zidovskych zvykov slizila na potvrdenie prisahy.

Termin naos, na rozdiel od terminu hieron, dostdva duchovny rozmer,
ktory sa naplno rozvinie v Pavlovych listoch a predovsetkym v
Apokalypse.

Corpus paulinum

Kym termin hieron sa v Pavlovych listoch vyskytuje jediny raz (1 Kor
9,13), termin naos sa vyskytuje 8-krat a ma predovsetkym duchovny
vyznam.

1 Kor 3,16-17: , Neviete, Ze ste BoZi chrdm (naos theou) a Ze vo vds prebjva BoZi
Duch? Kto teda Bozi chrdm (ton naon tou theou), toho Boh znici. Lebo Bozi
chram (ho naos tou theou) je svity - a nim ste vy.”

1 Kor 6,19: , A neviete, Ze vase telo je chramom Ducha Svitého (naos tou en hymin
hagiou pneumatos), ktorij je vo vds, ktorého mite od Boha a Ze nepatrite sebe?”

2 Kor 6,16: , A ako stivisi BozZi chrdm (nao theou) s modlami?! A vy ste chrim
Zivého Boha (naos theou zontos)...”

Ef 2,21: ,V siom celd stavba pospdjand rastie v svity chrdm v Pdnovi (eis naon
hagion en kyrio).”

V evanjelidch sa termin naos vztahuje na svitynu, ale nadobuda aj
duchovny charakter v spojeni s JeziSovou obetou na krizi. Pavlove listy
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eSte viac zvyraziuji duchovny rozmer gréckeho terminu, ale aplikuja ho
predovsetkym na komunitu veriacich vykiapenych Kristom.

Apokalypsa a termin naos

Prichddzame k poslednej knihe Nového zakona, ktord na oznacenie
chrdmu pouziva iba slovo naos. Apokalypsa jednozna¢ne uprednostiiuje
duchovny vyznam chramu. , Toho, kto zvitazi, urobim stlpom v chrdme svojho
Boha (en to nao tou theou mou) a uz viac nevyjde von.” (Zjv 3,12a).

Meranie chramu v 11. kapitole je inspirované starozikonnym videnim
chrdamu proroka Ezechiela (Ez 41).

Liturgia opisana v Knihe zjavenia sa odohrava v nebeskom chrame. ,A
v nebi sa otvoril BoZi chram (ho naos tou theou) a v jeho chrdme (en to nao auto)
bolo vidiet archu jeho zmluvy.” (Zjv 11,19a).

Z nebeského chramu vychadzaji anjeli aby vykonali Bozie
rozhodnutia. , Potom som videl: V nebi sa otvoril chram stinku svedectva (ho
naos tes skenes tou martyriou)a z chramu vysli siedmi anjeli, co majii sedem rin
(ek tou naou).” (Zjv 15,5-6a) V uvedenom versi je chrdm stotoZzneny so
Stankom stretnutia, ktory dal postavit Mojzi$ na Bozi prikaz podla vzoru,
aky videl na vrchu Sinaj (porov. Ex 25-31; presnejsie Ex 26,30). Pre autora
Apokalypsy sa tak vzorom nestdva obdobie jeruzalemského chrdmu, ale
obdobie putovania po pusti ked Boh sprevadzal izraelsky néarod
mocnymi zdzrakmi a znameniami a bol pritomny uprostred svojho I'udu
v Stanku stretnutia, ktory bol zhotoveny podl'a nebeského vzoru.

Vyvrcholenie celej teolégie chramu, ktortd pontka Apokalypsa, je
21.kapitola. Ide o videnie nového Jeruzalema, ktory zostupuje z neba od
Boha na zem. Ver$ 21,22 je poslednym versom Nového zidkona, ktory
obsahuje zmienku o chrdme. Ale na prekvapenie Cditatelov, novy
Jeruzalem neobsahuje chram. ,Ale chrim som v tiom nevidel, lebo jeho
chrdamom je Pan, Boh, Vsemohiici a Barinok.” Samotny Boh sa stdva miestom

prebyvania, stdva sa chramom pre svoj vyktapeny l'ud.
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Termin hieron v novozdkonnych textoch sliZzi predovsetkym na
oznacenie dvoch skuto¢nosti:

1. Slazi na oznacenie chramového komplexu, teda nielen samotného
chrdmu, ale aj pril'ahlych budov a nadvori.

2. Zameriava sa na oznacenie materidlnej stavby a priestoru, ktory je
vybudovany pre Bozi kult.

Termin naos nesie v sebe tieto rozmery:

1. Oznacuje samotné centrum celého chramového komplexu, ktorym
bola svitynia, teda miesto, kde prebyval Boh.

2. Spiritudlny rozmer sa naplno rozvinie najmé v Pavlovych listoch, v
ktorych sa uplatiiuje na komunitu veriacich. Svoj vrchol nachadza v
Apokalypse, kde sa Boh stava chrdmom pre svoj vykapeny l'ud a
sprevddza ho na sp6sob starozakonného putovania izraelského
néroda po pusti.

Snad’ stoji za postdenie, ¢i by nebolo vhodné aj v slovencine odlisit
tieto dva grécke terminy. V praxi by to znamenalo, Ze termin hieron by sa
prekladal slovenskym slovom chrdm a termin naos slovom svitysia. Tento
sposob rozliSovania dvoch gréckych terminov pouzivaji niektoré
preklady do modernych jazykov, ako napriklad franctizska La Bible de
Jérusalem, ktora odlisuje medzi ,temple - chram” a ,,sanctuaire - svityma.”

Analyza obidvoch terminov moéze napomodct pri samotnej exegéze
textov Nového zdkona a moze byt pomockou pre kazatelov a katechétov.
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A RECONSTRUCTION
based on recent arokaeologiar! finds

THE TEMPLE MOUNT - 70 CE
drnaung. martha riomeger

Rekonstrukcia jeruzalemského tzv. «Druhého chramu» z ¢ias Jezisa Krista
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Jeruzalem za ¢ias Jezisa Krista
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Novozakonné biblické texty casto predstavuju Jezisa v spojeni so
synagogou. Pri poc¢tivani evanjeliovych sprav nam pripada vyraz , Jezis
vosiel do synagogy” natolko bezny, ze sa nad nim ani nezamyslame.
Synagodga vsak presla svojim vyvojom.

V slovenskom jazyku, ako aj v pripade mnohych dalsich svetovych
jazykov sa udomaécnil vyraz synagdéga.”” Vyraz pochddza z gréckeho slova
synagoge a predstavuje prinajmensom dva rozmery. Tym prvym je
vyznam zhromazdenie. Ide teda o duchovny alebo sociologicky vyraz,
ktorym sa oznacuje spolocenstvo Iudi®® Druhym je geograficky vyznam
miesto zhromaZdenia. V tomto pripade sa doraz kladie na materidlnu
stavbu - budovu, v ktorej sa spolo¢enstvo zhromazduje.>

Jestvuje vsak este aj dal$i vyraz na oznacenie synagogy, ktorym
je grécke slovo proseuche. Proseuche v preklade znamend modlitba, ¢im sa
podciarkuje predovsetkym nabozensky rozmer. Vyraz zdoraziuje jednu
zo zékladnych funkcii, ktord plni synagdéga do dnesnych dni. Je
modlitebiiou, kde sa zhromazduje spolocenstvo zidovskych veriacich,
aby Bohu prednasalo svoje prosby.

Mozno je na prekvapenie vyraz proseuche historicky star$im oznacenim
pre synagoégu. Prebiehajt zivé diskusie o dévodoch pouzitia obidvoch
terminov. Podla niektorych bol vyraz proseuche pouzivany v 3. - 1. stor.
pred Kr. a od 1. stor. po Kr. bol postupne nahradeny vyrazom synagoge.®

57 Porov. Strbak M., Li turgia eucharistie, Ruzomberok 2005, s. 31.

% Grécke podstatné meno synagogé je odvodené od slovesa synago - zhromazZdovat.

% Porov. Thayer J. H., Thayer's Greek-English Lexicon of the New Testament, Peabody 2002,
heslo: synagoge.

00 Tato mienka nema absolatnu platnost. V meste Tiberias na brehu Galilejského jazera bol
objaveny napis z 5. stor. po Kr, kde sa synagéga vola proseuche.
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Ini hovoria o geografickom rozliSovani. Vyraz proseuche sa pouzival
v zidovskej diaspore a vyraz synagoge na izraelskom tzemi.o!

Hoci synagoga je zidovska ustanovizen, obidva vyrazy pochadzaji
z gréckeho jazyka. To vSak neznamend, Ze nemaji svoje hebrejské
ekvivalenty. Hebrejské vyrazy kahal a eda grécky preklad hebrejskej Biblie,
znamy pod menom Septuaginta, prekladd jednym slovom synagoge.
Oznacujt sa nim zhromazdenia I'udu po vedenim MojZzisa, Jozueho alebo
modlitbové zhromaZdenia pred stdnkom stretnutia aneskér v
jeruzalemskom chrdame. Na oznacenie budovy sa pouzivali predovsetkym
tri vyrazy: bet kneset - dom zhromaZdenia, ktory zodpoveda gréckemu
synagoge; bet tefilah - dom modlitby, ktory zodpoveda gréckemu proseuche;
pomenovanie bet midras - dom Stiidia sa neskor stdva oznacenim budovy
pripojenej ksynagoge, ktord sluzila na stadium Biblie a dalsich
zidovskych nébozZenskych textov. Zachoval sa eSte aj aramejsky nazov
atara kadisa- svdté miesto.

Histéria synagogy

Hoci zidovsky Talmud, diela Jozefa Flavia a Filona z Alexandrie kladt
vznik synagégy do c¢ias Mojzisa, jej povod je potrebné klast do
neskorsieho obdobia.6?

V predexilovom obdobi miestom zhromazdenia boli brany mesta. Pri
branach mesta, kde sa schadzalo v&ésie mnozstvo l'udi, mohol byt
uzavrety obchod alebo potvrdeny pravne zdvazny tkon. Abrahdm pri
mestskych branach odkupil Efromov pozemok v Makpele, aby v jaskyni,
ktora sa na nom nachédzala, pochoval svoju manzelku Saru (porov. Gn
23,18). Brana mesta sa stala miestom vykondvania spravodlivosti (porov
Dt 16,18; 17,5.8; 21,19 atd’.). B6z pred svedkami pri branach mesta prebera

o1 Porov. Kaswalder P., Galilea e Golan. Introduzione storico-archeologica, akademické skripta,
Jerusalem 2000, s. 24.

02 Porov. Synagogue. Dostupné na http://www.newadvent.org/cathen/14379b.htm zo diia
21.09. 2006.
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na seba zodpovednost postarat sa o Rat (porov. Rat 4,1n.).63 Zda sa, Ze
v diaspore aj nendbozenské aktivity prebrala prave nova institdacia -
synagoga a neskor tieto aktivity boli akceptované aj v synagégach, ktoré
vznikli na tzemi vtedajsieho Judska.t

Doévody, ktoré podnietili vznik tejto ustanovizne, je potrebné rozdelit
do niekol'’kych historickych faz:

1. V7.stor. pred Kr. za krala Joziasa prebieha centralizacia kultu do
Jeruzalema a odstranenie ostatnych kultovych miest (porov. 2 Kr
23). Tym sa vytvorilo kultové ,vakuum” pre tych, ktori zili
d’aleko od Jeruzalema.

2. V6. stor. pred Kr. babylonské vojska krala Nabuchodonozora
znicili Jeruzalem a mnohi boli odvleceni do zajatia v Babylone
(porov. 2 Kr 25), ¢o pre nich prinieslo myslienku vytvorit
»alternativu” vodi jeruzalemskému chramu.

3. V5. stor. pred Kr. sa pod vedenim Ezdrasa a Nehemiasa konala
ceremonia pre navratilcov z babylonského zajatia, pocas ktorej sa
¢itala celd Téra (Neh 8). Citanie Téry je zakladom synagogélnej
liturgie.®> Tato ceremoénia pravdepodobne vychadzala z praxe
zavedenej pocas zajatia v Babylone.

4. V3. stor. pred Kr. Zzidovské komunity v Egypte vytvorili
institacie, ktoré sa  predchodcami neskorSej Struktiary
a organizacie synagogy.c°

0 Porov. Trstensky F., Zmluva v krajine Moab. Exegetickd a teologickd analyjza Dt 29-30, Krakow
2006, s. 111.

¢ Porov. Manns F., Il gudaismo, Bologna 1995, s. 72-73.

6V Palestine mali trojro¢ny cyklus so 154-175 odsekmi. V Babyléne jednoroény cyklus s 54
odsekmi. Porov. Strbak M., Liturgia eucharistie, Ruzomberok 2005, s. 32.

% Porov. Stern E.(ed.), The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land (4),
New York, London, Toronto, Sydney, Tokyo, Singapore 1993, heslo: Synagogue.
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Vznik synagégy nie je jednorazovy tkon, ale postupny proces
ovplyvneny historickymi a spolocenskymi faktormi, ale z historického
hl'adiska je potrebné klast jej vznik do poexilového obdobia.®”

Najstarsie pisomné zmienky

Doteraz najstar$ie zndme pisomné zmienky o synagége pochadzaju
z Egypta. Naslo sa ich niekolko desiatok. Egypt sa stal dolezitym
strediskom Zidovskych komunit v diaspore. Najstarsi napis spominajtci
synagogu sa datuje do rokov 260-241 pred Kr. a ma nasledujuci text: , Pre
krdla Ptolemaja a krdlovnii Bereniku, jeho sestru a jeho manzelku a ich deti Zidia
venujii synagogu.”®® Venovanie oznacuje synagogu gréckym slovom
proseuche. Dalsi napis, ktory taktiez pochadza z Egypta, ukazuje na
skutocnost, Ze synagodga sltzila ako miesto azylu. I8lo o pravo, ktoré
patrilo predovsetkym chramom.® Napis sa datuje do rokov 47-31 pred Kr.
ama nasledujuci text: ,Na zdklade prikazov krdlovnej akrila, na mieste
predchddzajiicej tabulky ohladom zasvitenia synagdgy, ¢o bolo zapisané, nech je
zapisané znova. Krdl Ptolemaj Euergetes vyhlasuje synagogu za nedotknutelnii.

Kralovnd a kral vydali prikaz.”70
Najstarsie archeologické nalezy

Aj doteraz najstarsie archeologické nalezy pochadzaji z tizemia mimo
vtedajsieho Judska. Boli objavené na ostrove Delos v Egejskom mori
medzi Tureckom a Gréckom. Zvysky synagoégy objavil tim archeol6égov
pod vedenim Andrého Plassarta v roku 1912. Synagéga mala rozmery
15,5 x 28,15 metrov.

67 Porov. Rosik M., Gesii e il Giudaismo, Modena 2006, s. 11.

% Porov. Binder D. D.  Second Temple  Synagogues. — Dostupné na
http:/ /www.pohick.org/sts/egypt.html zo diia 21. 09. 2006.

® Podobné pravo nachddzame aj v textoch Starého zikona. Velitel Joab utiekol pred
Salamtnom do Panovho stanku a chytil sa rohov oltéra (porov. 1 Kr 2,28-35).

70 Porov. Binder D. D.,  Second  Temple  Synagogues. =~ Dostupné na
http:/ /www.pohick.org/sts/egypt.html zo diia 21. 09. 2006.
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Synagéga bola postavena v 2.
stor. pred Kr. V 1. stor. pred Kr. bola
prebudovand. Na obrazku je
zobrazeny jej podorys. Hlavna hala
bola rozdelendA na dve dasti. V
jednejbol  objaveny ,Mojzisov

stolec”, ktory sltzil ako miesto pre

predstaveného synagogy.” spe e ewse s

Archeolégovia sa domnievajd,

Ze povodne islo o sikromny dom, Mojzisov stolec zo synagogy
ktory bol neskér prebudovany na na ostrove Delos
kultové tucely. Synagéga mala sklad scisternou na vodu a vstupné
nadvorie. V roku 1980 boli ned’aleko synagégy objavené dva samaritanske

népisy, takze sa predpoklada, Ze synagdga patrila Samaritdnom.

Najstarsie synagogy v Judsku

Gamla

Archeologicka lokalita Gamla sa
nachddza na  ostrom  zrdze
Golanskych vysin. Do histérie
vstupila Gamla vd'aka svojmu boju
proti rimskym vojskdm v roku 67
po Kr., ked” az po sedemmesa¢nom
silnom odpore padla do rak

Rimanov. Podla Jozefa Flavia

vSetci obyvatelia boli zabiti (9000 Ruiny synagégy v Gamle

7 Pre nécrt obrazkov porov. Binder D. D., Second Temple Synagogues dostupné na
http:/ /www.pohick.org/sts/delos.html zo dila 22.09. 2006.
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0s0b), iba dve Zeny sa zachranili.”?

Gamla bola identifikovana v roku 1968 a archeologicky vyskum viedol
S. Gutman, ktory odkryl aj synagogu. Mala obdiznikovy tvar s rozmermi
25,5 x 17 metrov. Rimania ju zni¢ili pri obliehani mesta. Vedl'a synagogy
bola identifikovana mikwe - miestnost na obradné ocistovanie. Mala rozmery
4 x 4,5 metrov. Voda do mikwe prichddzala cez vodny kandl, ktory

zhromazd'oval dazd'ova vodu pravdepodobne zo strechy synagogy.”
Kafarnaum

Téato archeologicka lokalita sa
nachddza na brehu Galilejského

jazera. Spomina sa aj
v novozakonnych textoch.
Dokonca evanjeliové texty

dosvedc¢uju, ze Kafarnaum bolo
JeziSovym obltibenym mestom:

,On nastipil na lodku, preplavil sa

na druhy breh aprisiel do svojho
mesta.” (Mt 9,1) Ruiny synagégy v Kafarnaume
Evanjelia vyslovne spominaja,
7e vtomto meste still dom jeho dvoch apostolov Simona - Petra
a Ondreja: , Len &o vysli zo synagdgy, vosiel s Janom a Jakubom do Simonovho
a Ondrejovho  domu.” (Mk 1,29) Evanjelisti spominaji synagoégu
v Kafarnaume: , Prisli do Kafarnauma. A hned v sobotu wvosiel do synagdgy
aucil.” (Mk 1,21)
V roku 1894 tento pozemok kupili frantiskani. Od roku 1968 zacal a do
dnesnych dni stale prebieha systematicky archeologicky vyskum, ktory na

72 Porov. Binder D. D.,  Second  Temple  Synagogues.  Dostupné na
http:/ /www.pohick.org/sts/ gamla.html zo dia 21. 09. 2006.

73 Porov. Stern E. (ed.), The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land (2),
New York, London, Toronto, Sydney, Tokyo, Singapore 1993, heslo: Gamala.

129



FRANTISEK TRSTENSKY - SVET NOVEHO ZAKONA

zaciatku viedol frantiskan V. Corbo so svojim spolupracovnikom S.
Loffredom. Po smrti Corba (1991), ktory je v Kafarnaume aj pochovany,
Loffreda pokracuje d’alej vo vyskume.

V sticasnosti Kafarnaum charakterizujii dve vyznamné archeologické
miesta - Petrov dom asynagéga. Nasu pozornost zameriame,
samozrejme, na synagogu. Dnes viditelna synagéga pochddza zo 4. stor.
po Kr. Ma Styri casti: modlitbovii miestnost, nadvorie, balkén a mala
miestnost. Modlitbova miestnost ma obdlznikovy tvar s rozmermi 23 x
17,28 metrov.74

Kvoli bielym kametiom, z ktorych bola synagéga postavend, dostala
oznacenie , biela synagoga.”

Archeologické vykopavky ukézali, ze ,biela synagéga” je postavena
na umelo vytvorenom obdiznikovom ziklade. Archeolégovia sa
domnievaji, zZe ide o pozostatky synagogy z1. stor. po Kr., teda
synagogy, ktord spominaji evanjeliové texty. Kvoli tmavej farbe
kamenov, zktorych bola postavend, dostala pomenovanie ,tmava
synagoga.” Mozeme sa domnievat, Ze Zzidovska komunita Zijlca
v Kafarnaume v 4. stor. po Kr. vybrala na stavbu svojej synagégy miesto,
na ktorom predtym stala synagéga z 1. stor. po Kr.

Masada

Pevnost Masada sa nachadza na vrchole osamelého vrchu vysokého
400 metrov nad uroviiou ned’alekého Mftveho mora. Vrchnd plosina ma
rozmery priblizne 600 x 300 metrov. Nachadzal sa tu paldc krala
Herodesa, ktory ho nechal vybudovat v rokoch 37-31 pred Kr. Masada sa
do histérie zapisala ako tutocisko vzburencov pocas prvej Zidovskej
vzbury (66-70 po Kr.). Po dobyti Jeruzalema sa na tomto vrchu

& Porov. Capharnaum. The Town od Jesus. Dostupné na
http://198.62.75.5/www1/ofm/sites/ TScpmenu_It.html zo diia 22. 09. 2006.
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zabarikddovali vzburenci a dokazali
vzdorovat vojskdm Rimanov az do roku 73
po Kr.

Archeologicky vyskum viedol v rokoch
1963-65 izraelsky archeolég Y. Yadin.
Identifikoval aj synagoégu, ktorej vznik sa
datuje do polovice 1. stor. po Kr.

Synagéga mala rozmery 12,5 x 10,5
metrov astdla na severozdpadnej strane
vrchu. Mala obdiznikovy tvar> Podla
ndzoru archeolégov miestnost za Ccias
Herodesa Velkého slizila ako stajiia pre

kone. Vzburenci ju prestavali na synagogu a

Zvysky pevnosti . . . . R
na vrchu Masada pridali kamenné schody, ktoré slazili ako

lavice. Do miestnosti voslo az 250 0s6b.76
Herodium

Herodium lezi asi 12 km
juzne od Jeruzalema. Ide
o pevnost postavent na vrchu
vysokom 758 metrov nad
aroviiou mora.

Uz néazov prezradza, zZe
pevnost dal postavit Herodes
Velky niekedy medzi rokmi 29-
24 pred Kr. Miesto sltzilo ako
pevnost’ a Herodesov pamétnﬂ(, Zrucaniny pevnosti Herodium

75 Pre nacrt podorysu porov. Binder D. D., Second Temple Synagogues dostupné na
http:/ /www.pohick.org/sts/masada.html zo dia 22.09. 2006.

76 Porov. Stern E.(ed.), The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land (3),
New York, London, Toronto, Sydney, Tokyo, Singapore 1993, heslo: Masada.
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Jozef Flavius uvéadza, Ze po svojej
smrti v Jerichu bol Herodes
pochovany prave v tejto
pevnosti, avSak jeho hrobka sa
nikdy nenasla.”” Pevnost slazila

ako utocisko vzbtrencov pocas

prvej (66-70 po Kr.) aj druhej
zidovskej vzbury (132-135 po
Kr.).

Systematické vykopavky

viedli  frantiskani  z biblickej i _
institdcie  Studium  Biblicum Rekonstrukcia Herodesovho palaca
Franciscanum v rokoch 1962- v Herodium
1967 pod vedenim wuz spominaného V. Corba. Synagéga mala
obdiinikovy tvar srozmermi 15,15 x 10,6 metrov.”8 Za ¢ias Herodesa
miestnost’ sltzila ako jedaleri. Neskor bola prebudovana na synagogu,
pravdepodobne pocas prvej zidovskej vzbury. Spolu so synagdégami
v Gamle, Kafarname a Masade patri medzi najstarsie synagégy na tizemi
Judska postavené v druhej polovici 1. stor. po Kr.

Jericho

Vroku 1998 bola v blizkosti Jericha objavena pravdepodobne
najstarsia synagoga na tizemi vtedajsieho Judska.

Archeolégovia ju odkryli vkomplexe ruin Herodesovho paldca
a datuje sa do rokov 75-50 pred Kr.” Bola zni¢end v roku 31 pred Kr.
v dosledku zemetrasenia. Cely komplex md rozmery 28 x 20 metrov (na

77 Porov. Stern E. (ed.), The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land (3),
New York, London, Toronto, Sydney, Tokyo, Singapore 1993, heslo: Herodium.

78 Pre nacrt podorysu porov. Binder D. D., Second Temple Synagogues dostupné na
http:/ /www.pohick.org/sts/herodium.html zo dria 22.09. 2006.

7 Porov. Oldest Synagogue Excavated. Dostupné na http://www.isjm.org/jhr/IInosl-
2/ oldestsynagogue.htm zo dia 22.09. 2006.
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Kitchen

Nicho for Torahi? obréazku). Samotna
I modlitebfia ma obdiznikovy

y tvar srozmermi 17 x 11
metrov.8 Synagogalny
komplex  bol  budovany
e g foom v troch fazach. V prvej faze

boli postavené okolité

Mikvaoth (REuat Baths)
Entrance

miestnosti, v druhej bola
Podorys synagégy v Jerichu postavend modlitbova

miestnost  amikwe, Vv tretej
jedalent akuchyna. Vidime, Ze uz vtomto obdobi iSlo o komplex
miestnosti, nielen o modlitebiiu, ¢o potvrdzuje, Ze synagdga svojim

vyznamom napliiala aj socialne a kulttrne tlohy.
Architektara synagog

V stiasnosti sa vSeobecne akceptuju tri zédkladné typy starovekych
synagodg. Najstarsim je bazilikdlny typ, ktory sa datuje do obdobia 1. - 3.
stor. po Kr. Svoju Strukttru prebral z grécko-rimskych svetskych stavieb.
Casto boli na elnej strane synagogy aj hlavné vchody a fasada bola
oto¢ena smerom na Jeruzalem. Modlitebnd miestnost mala obdiznikovy
tvar a bola rozdelend dvoma radmi stipov, ktoré cely priestor delili na
centralnu lod’ a dve laterdlne - bo¢né lode. Po troch strandch stien boli
vytesané stupne, ktoré slazili na sedenie. Ked' sa zhromazdenie modlilo,
bolo obratené smerom k Jeruzalemu. Veriaci mali pred sebou schranku,
v ktorej boli uloZené zvitky Toéry, ktora sa vold aron kodes - posvitnd
schranka a vyvySené miesto, kde stali alebo sedeli predstaveni synagogy.
Toto vyvysené miesto sa volalo bema. Zda sa, Ze v tomto type synagogy
posvétnd schrdnka nemala svoje stale miesto, ale Svité spisy boli

80 Pre nacrt podorysu porov. Binder D. D., Second Temple Synagogues. Dostupné na
http:/ /www.pohick.org/sts/jericho.html zo diia 22.09. 2006.
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z miestnosti na ich uloZenie prina$ané v sprievode pocas liturgie. Ked'ze
mnohé synagégy objavené na tzemi Galiley boli postavené
v bazilikdlnom type, niekedy sa oznacuje aj ako Galilejsky typ.
Charakteristickym predstavitelom tohto typu je synagéga v Kafarnaume.
Aj ked' ,biela synagoga” pochadza az zo 4. stor. po Kr, bola postavend
v bazilikdlnom style.

Druhym typom je prechodny typ, ktory je v odbornej literatdre znamy
pod anglickym oznacenim broadroom. Datuje sa do obdobia 3. - 4. stor. po
Kr. Taktiez islo o obdlznikovy podorys, ale vstup do synagégy sa na
rozdiel od bazilikdlneho typu nachadzal na dlhsej strane. Oproti vchodu na
opacnej dlhej strane bol vytvoreny priestor alebo mala apsida na uloZenie
Toéry. Charakteristickym predstavitelom tohto typu je synagéga v hornej
Galilei v Kirbet Sema, postavena po roku 306 po Kr.8! Synagéga mala dve
fazy. Prva pochadzala z 3. stor. po Kr. a bola zni¢end zemetrasenim v roku
306 po Kr. Kratko na to bola postavena na tom istom mieste druha
synagodga, ktord vSak postretol rovnaky osud. Znicilo ju zemetrasenie
vroku 419 po Kr. Synagéga v Kirbet Sema patri medzi typickych
predstavitelom prechodného typu - ,broadroom.” Na severnej strane sa
nachddzal vstup do synagdgy. Na juZznej strane orientovanej na Jeruzalem
sa nachadzalo pédium - bema. Na vychodnej strane bola miestnost, ktorej
funkcia nie je objasnend. Pravdepodobne slizila na uskladnenie
opotrebovanych zvitkov a d'alsich predmetov. Niektori sa domnievaju, ze
sa tam uskladiiovali prdvne dokumenty spolocenstva.82

Tretim je apsiddlny typ synagoégy, ktory je niekedy oznacovany ako
byzantsky typ. Datuje sa do 4. - 6. stor. po Kr. Vstup do synagoégy bol na
opacnej strane voc¢i Jeruzalemu ana strane, ktord bola orientovand na

Jeruzalem, bola vytvorena apsida.

81 Stern E. (ed)., Pre nalrt synagogy v Kirbet Sema porov. The New Encyclopedia of
Archaeological Excavations in the Holy Land (3), New York, London, Toronto, Sydney, Tokyo,
Singapore 1993, heslo: Shema, Khirbet.

82 Porov. Stern E. (ed.), The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land (3),
New York, London, Toronto, Sydney, Tokyo, Singapore 1993, heslo: Shema, Khirbet.
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Podorys synagogy v Bet Alfa

Apsidalny typ predstavuje
synagog.

Umenie starobylych synagég

Vnej Dbola umiestnend pevne
vytvorend bema a schranka sTérou.
Tento typ sa vyznacuje bohatou
mozaikovou  vyzdobou  andpismi.
Charakteristickym predstavitelom tohto
typu je synagoga v Bet Alfa zo 6. stor. po
Kr. Synagéga v Bet Alfa ma rozmery
27,7 x 14,2 metrov. Pozostava z nadvoria
(atrium), vestibulu (nartex) a samotnej
modlitebne, ktora je dvoma radmi stipov
rozdelend na hlavni adve laterdlne
lode.# Stavba je zakoncend apsidou,
ktord je orientovand smerom na
Jeruzalem. Celd modlitbova cast je
pokryta mozaikami, o ktorych si blizsie
povieme Vv nasledujtcej casti. V apside
bolo miesto na posvatnt schranku - aron
kodes avyvysené miesto - bema. Pod
dlazbou apsidy sa nasli zvysky genizy -
miesta na odkladanie opotrebovanych
posvitnych textov.

vrcholnt fazu vo vyvoji starobylych

Jeruzalemsky chram predstavoval pre synagégu model nielen pre

liturgiu, ale aj umenie. Zidovské naboZenstvo bolo v otdzke umeleckej

vyzdoby velmi prisne. ,Neurobis si modlu ani nijakii podobu toho, co je hore

8 Podorys synagogy porov. Stern E. (ed.), The New Encyclopedia of Archaeological Excavations
in the Holy Land (1), New York, London, Toronto, Sydney, Tokyo, Singapore 1993, heslo: Beth

Alpha.
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na nebi, dolu na zemi alebo vo vode pod
zemou!”  (Ex  204)  Zidovské
nabozenstvo zakazovalo figuralne
umenie - zobrazovanie osob alebo
zvierat, ¢o sa prejavovalo aj vo
vyzdobe synagog. Hlavnym
spésobom vyzdoby bolo pouzivanie
geometrickych a rastlinnych
motivov.

Po  zniteni  jeruzalemského
chrdmu neustaly kontakt s grécko-
rimskou kulttrou priniesol aj zmenu
v pristupe kumeniu. Zmena sa
prejavila uz v 2. - 3. stor. po Kr., ked’
sa  zafalo vumeni pouzivat
zobrazovanie zidovskych symbolov
pouzivanych pocas synagogalnej
liturgie: zidovsky svietnik - menora;

Mozaikova vyzdoby podlahy
v synagoge v Bet Alfa

barani roh - Sofar; zvéazok roznych druhov rastlin - lulav atd’. V 3. - 4. stor.

po Kr. sa objavuje figurdlne umenie, zobrazovanie I'udskych postav,

dokonca pohanskych motivov (zverokruh, Helios).

Prikladom zmeneného pristupu k umeniu je mozaikova vyzdoba v uz

spomenutej synagoge v Bet Alfa.

Mozaika sa nachadza v centralnej hlavnej lodi a je rozdelend do troch

Casti.8* V hornej casti st zobrazené zidovské kultové a naboZzenské

predmety: aron kodes - posvitnd schrinka, nad ktorou sa nachddza vec¢né

svetlo, dva sedemramenné svietniky, levy, vtdky, barani roh, lopatky na

incenz a po obidvoch strandch je zobrazeny zaves - parochet.

84 Nacrt obrazku je dostupny na http://ccat.sas.upenn.edu/rs/2/Judaism/bethalpha.html

zo dnia 24. 09. 2006.
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V strednej casti je zobrazeny Helios - boh slnka v zaprahu styroch
koni, okolo ktorého st hviezdy a Mesiac. Helios je obkoleseny dvanastimi
znameniami zverokruhu s hebrejskymi ndzvami mesiacov. V rohoch st
zobrazené okridlené postavy Zien, ktoré predstavuja styri ro¢né obdobia.
Ku kazdej postave je priclenené prislusné meno: Nisan - jar; Tamuz - leto;
Tisri - jeseri; Tebet - zima.

Prave stredna Cast spodsobila najvacsiu diskusiu. Pre¢o nachadzame
pohanské motivy v zidovskej synagoge? Odpoved je potrebné hladat
v socidlnom kontexte miestnych Zidovskych spolocenstiev. Dochadzalo
ku ,kopirovaniu” motivov typickych pre pohanské chramy, ktoré boli
»sakralizované” pre synagogu, ¢im ziskali tplne novy vyznam. Podobny
vyvoj je mozné sledovat aj v krestanskom umeni. Zverokruh bol beznym
dekora¢nym prvkom stkromnych budov aj verejnych instittcii v grécko-
rimskom svete. Svojim umiestnenim v synagbge ziskal nova
interpretaciu. Zverokruh zobrazuje I'udsky cas, ktory patri Bohu. Boh je
panom dejin a stvorenia. Niektori archeolégovia sa domnievaji, ze

zverokruh bol pouzivany ako isty druh liturgického kalendara.®

Vdolnej casti mozaiky je
zobrazena udalost z Knihy Genezis
22. kapitola - obetovanie I1zdka. Ide
omotiv, ktory sa stal velmi
obl'ibenym v zidovskom umeni
synagdg. Obetovanie Izdka je
symbolom samotného izraelského

naroda. Zidovsky narod bol &asto

obetovany na oltari dejin, ale Boh ho Obetovanie Izika

5 p “ - lahovej ike v Bet Alf
vzdy zazra¢ne zachranil .86 na podlahovej mozaike v Bet Alfa

85 Porov. Kaswalder P., Galilea e Golan. Introduzione storico-archeologica, akademické skripta,
Jerusalem 2000, s. 35.
86 Porov. Kaswalder P., Galilea e Golan. Introduzione storico-archeologica, akademické skripta,
Jerusalem 2000, s. 35.
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Synagoga v Dura - Europos

Mesto Dura Europos v dnesnej Syrii bolo zalozené okolo roku 300 pred
Kr. Vroku 165 po Kr. mesto dobyli Rimania, ktori ho vyuzivali ako
hrani¢né vojenské mesto. Pocas vojen medzi Rimanmi a miestnymi
kmerimi mesto znicili v roku 256 po Kr.8”

V roku 1932 tu
archeolégovia objavili bohato
zdobenti synagogu, ktora je
povazovand za  doteraz
najstarsiu zachovald
synagogu. I8lo  povodne
o sakromny dom, ktory bol

prebudovany na synagogu
niekedy vroku 245 po Kr. Freska Mojzisa pri odchode z Egypta
a boli pridané dalsie v Dura Europos
miestnosti. Schranka so Svatymi spismi bola umiestnend v zdpadnej stene
orientovanej na Jeruzalem. Zachovali sa bohato zdobené fresky z vyjavmi
udalosti zo Starého zakona, ktoré sa na zaklade zachovanych napisov
datujit do roku 244 po Kr. Zachovalo sa 28 panelov, na ktorych je
zobrazenych 58 biblickych scén. Panely st zoradené do troch radov.
Horny a dolny okraj panelov je zdobeny ornamentmi. Na obrazoch st
zobrazené najdolezitejsie postavy a udalosti z biblickych dejin.

Postavy predstavujuce jednotlivé biblické scény st oblecené
v rimskych tégach a zobrazené v postojoch typickych pre grécko-rimske
umenie. To nas nemoze prekvapovat, kedze vicsina obyvatelstva bola
rimskym obyvatel'stvom. Na sposob rimskych cisdrov je napriklad
zobrazeny Mojzi$ v scéne vyslobodenia z Egypta. M4 na sebe bielu tégu

87 Porov. Stephanos M., The Jewish Community at Dura-Europos. Portrait of a People. Dostupné
na http://www janus.umd.edu/May2001/Stephanos/ Dura-Europos.doc zo dia 24. 09.
2006.
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a purpurovy pas, ¢o bolo rimskym znakom moci. PouZivanie pohanskych
motivov v8ak neznamend preberanie pohanského ndbozZenstva, ale prave
jeho odmietnutie. Na obrazoch ndjdeme obnaZené postavy, za pomoci
ktorych autor zdorazriuje, Ze ide o postavy nezidovského pévodu. Fresky
mali dekorativny, ale aj pedagogicky vyznam pre nevzdelant cast
zidovskej komunity.

Existencia synagégy dosvedcuje, ze zidovska komunita si aj
v ndbozensky zmie$anom prostredi zachovala vlastnt identitu.

Synagoga a jeruzalemsky chram

Vroku 70 po Kr. rimske vojska zni¢ili jeruzalemsky chram. V istej
miere niektoré jeho funkcie prebrala synagéga, ale nie Ttplne.
Jeruzalemsky chram bol jedinym miestom na prinasanie obiet a to zostalo
aj po jeho znic¢eni®® Sluzbu v chrdme mohli vykonavat iba prislusnici
kmenia Lévi. V protiklade s tym sa synagéga stala ,laickou
ustanoviztiou,” ktorej vedenie bolo otvorené vSetkym. Synagoégy
jestvovali uz pocas existencie jeruzalemského chrdmu, preto sa neda
povedat, ze by boli jeho ndhradou. V roku 1914 franctzsky archeolég
Raymund Weill v jednej cisterne juzne od jeruzalemského chramu objavil
grécky napis: , Teodotus, syna Vettenosa, ktiaza a predstaveného synagogy,
syna predstaveného synagogy a vnuk predstaveného synagogy, postavil synagogu
na citanie Tory a stidium prikdzani a ubytovriu s izbami a vodou, aby poskytoval
potreby pre puitnikov z cudziny, ako urcili jeho otcovia, starsi a Simonides.”®

Znamend to, Ze synagdga Vv Jeruzaleme slizila ako miesto Sttdia
Panovho zdkona, pricom chram bol miestom kultu. Preto sa domnievam,

8 Podla Jozefa Flavia poslednd obeta sa v jeruzalemskom chrame konala iba jeden mesiac
predtym, nez ho Rimania znicili. Porov. Strbak M., Liturgia eucharistie, Ruzomberok 2005, s.
31.

8 Porov. Fine S., Did the Synagogue Replace the Temple? Dostupné na http:/ /members.bib-
arch.org/nph-

proxy.pl/000000A / http/ www .basarchive.org/bswbSearch.asp=3fPubID=3dBSBR&Volume
=3d12&Issue=3d2&Article]D=3d6&UserID=3d0& zo dita 25. 09. 2006.
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Ze prvé synagogy na tzemi vtedajsieho Judska neslizili ako modlitebne,
ale ako Bet midras - domy stidia. Po zni¢eni chramu judaizmus obratil
svoju pozornost na Stadium Toéry a tym sa zvysila prestiz synagég. Na
tuzemi zidovskych diaspor sa tato prestiz zvysila uz pocas existencie
chrdmu. Synago6ga sa stala nielen miestom ¢itania Toéry, ale aj miestom
modlitby. MdzZeme povedat, Ze posvitna schranka - aron kodes, v ktorej
boli ulozené posvitné Spisy, pripominali archu zmluvy v jeruzalemskom
chrdme azéaclona - parochet, ktora zakryvala posvitnt schranku,
symbolizovala oponu Svétyne svitych, kde bola ulozena Archa zmluvy.
Synagoga na seba prebrala aj rézne socidlne a kulttrne aktivity. Stala
sa miestom, kde sa prezivali naboZenské sviatky (Velka noc, Sviatok
tyzdiiov a stankov), ktoré sa predtym slavili v jeruzalemskom chrame.
Stala sa miestom uvedenia chlapca do dospelosti bar micva, ked’ prvykrat
¢ital Téru. V synagoge boli vykonavané niektoré pravne tikony a boli tam
uloZené dokumenty. Postupne sa synagéga zmenila na komplex budov
urcenych na modlitbu a stadium Toéry, skoly na vzdelavanie, miesta na

stretnutie a miestnosti na ubytovanie patnikov.
Synagogalna liturgia

Zodpovednym za synagoégu bol arcisynagog. Napriklad v Mk 5,22 je
tymto titulom oznaceny Jairus. On mal na starosti organizéciu liturgie,
vyberal lektorov spomedzi muZov atych, ktori intonovali modlitby.
V tomto vypomahal aj hazan (porov. Lk 4,20), ktory podaval lektorovi
zvitky a viedol modlitbu. Oznamoval aj zaciatok soboty zvukom Sofaru.

Liturgia v synagoége pozostavala z piatich casti:

1. Recitovanie Sema. I5lo o texty z Dt 6,4-9; 11,13-21 a Nm 15,37-41,
ktoré otvarali auzatvarali rannd avecernu liturgiu. Nazov
modlitby pochadza z tvodného hebrejského slova Sema - pocuj!
,Pocuj, Izrael, Pdin je nds Boh, Pin jediny!” (Dt 6,4) Sema je
vyznanim viery, ktoré sprevadza Zida od ttleho veku az po hrob.
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Sema bolo vybrané spomedzi 4875 vergov Pentateucha, aby bolo
znamenim, podla ktorého je mozné poznat Izrael v kazdej dobe.?

2. Recitovanie modlitby ,Semone esre”, ¢o v preklade znamend
,osemndst”, lebo iSlo o osemndst pozehnani a prosieb. Podla
rabinskej tradicie ich pocet pochadza zo zalmu 29, v ktorom sa
BoZie meno spomina prave osemnastkrat.

3. Citane Tory (Pentateucha), ktora bola rozdelena na 54 Casti -
parasot. Jedna paséz-parasa sa Citala tyzden vzdy rano v pondelok,
$tvrtok a sobotu. Kazda ¢ast mala svoj nazov podla slova, ktorym
zac¢inala. Prva sa volala beresit - na pociatku a posledna vezot ha-
beracha - atoto je poZehnanie. Citanie Téry sa uskutociiovalo
v hebrejc¢ine a potom bol vers po versi prekladany do aramejciny
prostrednictvom oficidlnej osoby, ktora sa volala meturgeman.

4. Citanie z prorockych textov (porov. Lk 4 aSk 13,15), ktoré je
taktieZ rozdelené na Casti nazyvané haftara. Vyber nie je ndhodny,
ale vo vztahu k prislusnej casti Tory.

5. Vysvetlenie Pisma, ktoré sa nazyva derasa. Zda sa, ze ktokol'vek
zo zhromazdenych muZov mohol byt vyzvany, aby povedal
nejaké povzbudivé slova: ,Po citani zo Zdkona a Prorokov im
predstaveni synagogy odkdzali: ,Bratia, ak midte nejaké povzbudivé slovo
pre lud, hovorte!” (Sk 13,5) Derasa mala za ciel aktualizovat
vybrané aryvky Biblie. Kazatel sa casto usiloval prepojit text
z Tory a z prorockych textov prostrednictvom niekolkych versov
zo zalmov alebo zvysnych spisov. Tieto verSe sa nazyvali
petichtot, ¢o v hebrej¢ine znamena otvirat, lebo pomdhali otvarat
zmysel biblického textu. Tymto sposobom sa uskutociiovala
jednota troch ¢asti, na ktoré sa deli hebrejska Biblia: Téra, Proroci
a Spisy. 91

9 Porov. Sante di C., Zidovskd modlitba, Praha 1995, s. 55.
91 Porov. Sante di C., Zidovskd modlitba, Praha 1995, s. 118-119.
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Minimélny pocet tcastnikov synagogélnej liturgie bolo desat muzov,
ktori sa po obrade bar micva stali plnopravnymi ¢lenmi spolocenstva.

Postavenie Zien v synagoége

V niektorych novodobych, predovsetkym ortodoxnych synagégach sa
Zeny a muZzi nemodlia spolo¢ne. Pre Zeny a dievcata je urcené osobitné
miesto na prizemi alebo na balkéne. Toto oddelené miesto sa v hebrej¢ine
nazyva ezrat nasim. V jeruzalemskom chrame jestvovalo Nadvorie Zien,
z ktorého do d'alsej ¢asti chrdmu (Nadvorie Izraela) mohli vstupit uz iba
muzi. Otdzka znie, ¢i rovnaké pravidla platili aj pri organizacii
néabozenského zivota v synagoge v staroveku.

Archeolégovia nenasli zvysky oddelenych priestorov, a preto sa
domnievajti, Ze v starobylych synagdégach obidve pohlavia boli spolu
pocas synagogdlnej liturgie”? Isté potvrdenia tejto domnienky
nachadzame uz v novozakonnych textoch: ,V sobotu sme vysli za brinu
k rieke, lebo sme predpokladali, Ze sa tam modlia. Sadli sme si ahovorili so
Zenami, ¢o sa tam zisli.” (Sk 16,13) ,A niektori z nich uverili a pripojili sa
k Pavlovi a Silasovi, aj velké mnoZstvo naboznych Grékov a nemadlo vznesenych
Zien.” (Sk 17,4)

Hoci sa nasli zvysky schodov, ktoré v synagégach zo 4. - 6. stor. po Kr.
viedli na balkén, to eSte neznamenad, Ze to bolo oddelené miesto pre Zeny.
Niektoré starobylé synagégy (napriklad na Masade) mali iba jeden vchod,
ktorym nevyhnutne obidve pohlavia museli vstapit. Zda sa vsak, Ze Zena
na oficidlnom zhromazdeni v synagége necitala Téru. Potvrdzuja to aj
slova svitého Pavla, ktory vychadzal zo zidovského zvyku: , Zeny nech na
zhromazdeniach mlcia. Nedovoluje sa im hovorit, ale nech sii podriadené, ako
hovori aj zdkon. Ak sa chci nieco naucit, nech sa doma opytajii svojich muZov,
lebo sa neslust, aby Zena hovorila na zhromazdeni.”

92 Porov. Safrai S., The Place of Women in First-century Synagogues. Dostupné na http:/ /www.
jerusalemperspective.com/ Default.aspx?tabid=27&ArticlelD=1905#article22 zo dna 25. 09.
2006.
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Sticasné vybavenie synagogy
1. Aron kodes; 2. Téra; 3. ve¢né svetlo; 4. menora; 5. Desatoro;
6. miesto pre rabina a spevéka; 7. miesto, odkial sa ¢ita Téra a spieva;
8. miesto, odkial rabin hovori; 9. Bema - pédium; 10. sedadla
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Postavenie Zeny

V ¢asoch Jezida Krista mali Zeny nizgie postavenie nez muzi. Skoly boli
urcené pre chlapcov, nie pre dievcatd. Nepodielali sa na verejnom zivote
a pri sadnych procesoch sa svedectvo Zeny neuznévalo. V synagégach
nemohli ¢itat Pisma alebo viest modlitbu a mali Zeny oddelené miesto od
muzov. I8lo alebo o osobitnt miestnost na prizemi alebo na balkéne.

Na druhej strane to v8ak neznamend, Ze Zena mala menej dolezité
dlohy. Dekalég prikazuje uctievat nielen otca, ale aj matku.
Najdolezitej$im poslanim zeny v rodine je tloha manzelky a matky a
udrzovatelky rodiny.

V Zzidovskej tradicii st tri prikdzania, ktoré je Zena povinna
zachovavat: nerot, chala, nida.

Nerot v preklade znamend sviecky. Je to privilégium Zeny zapalit
sviecky na zadiatku slavenia Sabatu alebo sviatku. Zapalenie sviecok
znamend oficidlny zaciatok posvétného c¢asu a zdkaz vykonavania takych
prac, ktoré by mohli znesvitit sviatok.

Chala je prikaz oddelit ¢ast cesta urceného na pecenie chleba. Ide o
prikaz z Nm 15:20: , Venujte peceri zo svojej prvej miiky na poddvaciu obetu!
Oddelte ju ako poddvanie z wvdsho humna!” Chala st dva navzdjom
prepletené chleby (podobné pletenke), ktoré manzelka pripravi v piatok
veler pri zaciatku Sabatu anad ktorymi otec prednesie modlitbu
pozehnania.

Treti prikaz sa dotyka samotnej Zeny. Ide o prikaz nida, ¢o je obradny
kapel po skonceni mensStrudcie a taktieZ po narodeni dietata. Toéra
zakazuje pohlavny styk pocas obdobia menstrudcie. Aj datum
manzelského obradu bol vyberany starostlivo, aby nekolidoval s
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prikazom nida. Pre tplnost je potrebné spomentt, ze prikaz nida nie je
fyzickym ktpelom, ale len symbolickym - obradnym kapelom.

V sticasnosti je Zidom ten, kto sa narodil zidovskej matke alebo
konvertoval na zidovstvo podla predpisov tohto nabozenstva.
V zboznych zidovskych rodinéch je to prave matka, ktoré je zodpovedna
za zidovského ducha domécnosti.

Berit Milah (Zmluva obriezky)

Zo vsetkych zidovskych prikdzani patri prikaz o obriezke
pravdepodobne medzi najznamejsie medzi 'udmi. Néjdeme ho v Gn
17,10-14: , Toto je moja zmluva medzi mnou a vami a medzi tvojim potomstvom
po tebe, ktorii zachovdte: Nech je obrezany kaZdy z vds, kto je muzského pohlavia!
ObreZete miso svojej predkozZky a bude to znakom zmluvy medzi mnou a vami.
Na 6smy dent nech je obrezany kaZdy z vds muzského pohlavia z pokolenia na
pokolenie, aj (otrok), co sa ti narodil v dome, i taky, ktory bol od cudzinca kiipenyj
za peniaze a ktory nie je tvojim potomstvom. Obrezany musi byt aj ten, o sa
narodil v tvojom dome, i taky, ktory bol kiipeny za peniaze. Moja zmluva na
vasom tele bude zmluvou vecnou. Muz, ktorému nebude obrezané miiso
predkoZky, nech je vyliiceny zo svojho ludu. Porusil moju zmluvu.” V Lv 12,3 sa
uvadza: ,Na osmy deni sa obreZe jeho predkozZka.” Obriezka sa vykonava iba
na potomkoch muzského pohlavia. Neraz sa chape iba ako hygienicky
zakrok. Ale obriezka je predovsetkym fyzickym znakom zmluvy, ktora
Boh uzavrel prostrednictvom Abrahdma s celym Zidovskym narodom.
Deri obriezky je oslavou tohto pokracujuceho zviazku Boha s Izraelom. Ak
by otec neobrezal svojho syna, ten bol povinny po doviseni dospelosti
nechat sa obrezat'.

Obriezka sa teda vykondva na 6smy den po narodeni. Defi narodenia
sa pocita za prvy den. Napriek posvétnosti soboty, ak pripadne obriezka
na tento den, moze sa vykonat, dokonca aj na Deti zmierenia - Jom Kipur.

Obriezka je odstranenie predkozky na muzskom pohlavnom organe.
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Obriezku vykonava ¢lovek na to uréeny v zidovskom spolocenstve, ktory
sa vola mohel. %

V Starom zdkone proroci vyuzivali obraznym spoésobom obrad
obriezky a hovorili o povinnosti obrezat si predkozku srdca. Obriezka je
znamenim prislusnosti k Zzidovskému narodu a podielom na Bozich
prisl'ibeniach danych izraelskému narodu.

V obdobi silnej helenizacie mnohi Zidia ocareni gréckou kultirou
opustali predpis o obriezke, dokonca si nechavali vykonat chirurgicky
zakrok na zakrytie obriezky. Antiochus Epifanes zakazal obriezku: , Do
Jeruzalema a do judskych miest poslal krdal poslov s pisomniyjmi rozkazmi, aby sa
(ich obyvatelia) spravovali zvykmi, ktoré boli dosial v krajine cudzie, aby sa
zrusili v chrame celostné Zertvy a zdpalné i mokré obety. Soboty a sviatky maju
znesvitit, svdtyriu a Bohu zasviteny lud treba pohanit. Ba maju nastavat oltdre,
hdje a modly a obetovat svine a iné necisté zvieratd. Svojich synov majii nechat
bez obriezky, svoje duse poskvriiovat cimkolvek necistym a ohavnym, aby tak
zabudli na zikon a odstranili vsetky ustanovenia. Kto by sa nesprdval podla
kralovho rozkazu, mal zomrief. “ (1 Mach 1,46-52) Ked sa dostali k moci
Hasmoneovci, s prisnostou zaviedli povinnost obriezky. Jozef Flavius
spomina, Ze Jan Hyrkan prinatil aj Idumejcov, teda prislusnikov
nezidovského naroda, k obriezke. , Hyrkin obsadil Doru a Marissu, mestd v
Idumei a podrobil si vsetkych Idumejéanov a dovolil im ostat v ich krajine pod
podmienkou, Ze sa nechajii obrezat a budii pouZivat zikony Zidov” (Zidovské
starozitnosti 13, 254). Pri obriezke dieta drzi sandak, iSlo o tlohu podobnu
krstnému otcovi v krestanstve. Pred obriezkou dieta poloZia do kresla,
ktoré sa vola Eliasovo kreslo.”

9 Porov. Manns F., Il giudaismo, Bologna 1995, s. 98.
9 Porov. Roth C., Wigoder G. (ed.), The New Standard Jewish Encyclopedia, Jerusalem 1975,
heslo: Circumcision.
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V sticasnosti sa obriezka vykondva v nemocnici, v synagoge alebo
doma. Dieta sa pri tomto obrade neuspéva, lebo zvidzok s Bohom sa ma
uzavriet pri plnom vedomi. Pocas obriezky sa prednesie kidus - sldvnostné
poZehnanie nad pohdrom vina, ktorym sa potra pery dietata. Dieta za
chvil'u zaspi. Z pohéra sa napije sandak a matka dietata. V ortodoxnych
rodinach matka nesmie byt pritomnd pri obrade, v ostatnych zidovskych
rodinéch je sice pritomnd, ale stoji d’alej. Pocas obriezky otec oznami
meno dietata. Po vykonani obriezky sa recituje tato modlitbu:

PoZehnanyj si, Pane BoZe nds, Krdl sveta, ktory si zasviitil milovaného uz
v lone matky a vloZil si znak prikazu na jeho celo a oznacil si jeho
potomstvo svitou zmluvou. Preto ako ndhradu za to, Zivy BoZe, nds Osud,
nasa Skala, prikiz, aby bola zachranend pred zdhubou milovand dusa,
ktord je v nasom tele. S ohladom na zmluvu, ktorou On oznacil nase telo.
Pozehnanyj si Ty, Pane, ktory uzatviras zmluvu.%

V zidovstve sa vykonadva obriezka iba na potomkoch muZzského
pohlavia. Pri narodeni dcéry otec ozndmi jej meno v synagoge v prvi
sobotu po narodeni a tam aj prednesie kidus.%

Bar Micva/Bat Micva(syn/dcéra prikazania)

Ide o termin, ktory sa pouziva na oznacenie dietata, ktoré nadobudlo
isty vek (bar micva - syn prikazania, bat micva - dcéra prikazania). Dieta
nie je povinné dodrziavat prikazania, aj ked sa rodi¢om silno odporuca,
aby ho viedli od mali¢ka k dodrziavaniu Mojzisovho zakona. Vo veku 13
rokov pre chlapcov a 12 rokov pre dievcatd sa aj pre nich stiva
povinnostou dodrziavat prikdzania, predovsetkym ¢istoty. Aj ked nie je k
tomu potrebny Ziadny obrad, predsa sa pri dosiahnuti uvedeného veku
kona rodinna slavnost. Syn v deti svojho sviatku Bar Micva prvykrat

9 Porov. Pecaric S.( ed.), Modlitewnik Zidowski, Krakow 2005, s. 184.
% Porov. Spiegel P., Kdo jsou 7idé?, Brno 2007, s. 29-30.
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predéitava Toéru a recituje poZehnanie. Bar Micva, samozrejme,
neznamend uplna dospelost. Ide o vek, ktory je primerany pre
porozumenie Bozich prikazani. Udalost Bar alebo Bat Micva byva
najcastejsie vloZena do sobotnych modlitieb v synagége v prvi sobotu po
chlapcovych 13. narodeninédch. Je ale potrebné povedat, zZe termin Bar
Micva nenachddzame v ¢asoch JeziSa Krista, predsa aj Jezi§ vo veku 12
rokov mohol v jeruzalemskom chrame vykonat svoju slavnost Bar Micva.
Samotny vyraz sa objavuje az priblizne v 15. stor. Mame vs$ak traktaty
Talmudu, ktoré hovoria, Zze vek 13 rokov u chlapca je vhodny, aby uz
zachovaval prikazania a 13 roény
chlapec je uz zapocitany do
minjan, ¢o je minimalny pocet
desiatich  dospelych  Zidov
muzského pohlavia potrebnych

na spolocné recitovanie

niektorych modlitieb. Po tomto

obrade je chlapec povinny

Modlitebné remienky - tefilin

zachovavat Jom Kipur, postit sa

a nosit modlitebné remienky - fefilin. Ide o dve koZené nadobky, ktoré
obsahujti pergamenové zvitky s biblickymi textami Ex 13,1-10; 13,11-16;
Dt 6,4-9; 11,13-21. Text musi byt napisany atramentom na pergamene.
Néadobky musia byt vyrobené z koZze ¢istého zvierata (najcastejsie koza,
krava alebo jeletl) a musia byt ¢iernej farby. Pripeviiuja sa na I'avé rameno
ana ¢elo. Ich nosenie vychadza z prikazu: , A nech je to znamenim na tvojej
ruke a znakom medzi tvojimi ocami, aby bol v tvojich tistach Panov zdkon, lebo
Pan ta mocnou rukou vyviedol z Eqypta.” (Ex 13,9.16)

O dolezitosti obradu Bar/Bat Micva hovori aj Misna v predpise o
platnosti sl'ubu: ,, Dievca vo veku 11 rokov - jej slub je preskiimany. Dievca vo
veku 12 rokov - jej slub musi byt akceptovanyj... Chlapec vo veku 11 rokov - jeho
slub je preskiimany. Chlapec vo veku 13 rokov - jeho slub je akceptovany. Pred
tymto vekom, aj keby hovorili: , My vieme, pred kym sme slubovali, pre ktorého
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svdtost sme posvicovali”, ich sluby nie sii slubmi a ¢o posviitili, nie je posvitené.
Po tomto veku, aj keby povedali: ,, Nevieme, pred kym sme slubovali a pre ktorého
svitost sme posvicovali, “ ich slub je slubom a to, co posvitili, je posvitené.”
(Nid 5,6)

V stcasnosti v ortodoxnych
zidovskych komunitach nejestvuje
pre dievéatd osobitny  obrad.
V komunitach, v ktorych sa Zena
moze stat  rabinkou, zvykna
praktizovat aj Bat micva rovnako

slavnostnym spdsobom ako Bar

micva. %7 Mlady chlapec pocas svojej slavnosti
Bar Micva

Manzelstvo

Aj ked’ v Biblii nie je vyslovne predpisany vek, predpoklada sa, ze
soba$ sa uzatvaral vo velmi mladom veku.”® Neskor rabini stanovili
minimalny vek 12 rokov pre Zenu al4 rokov pre muZza. Preto je
pochopitelné, ze vtomto pripade uzavretie manzelstva bolo vecou
predovsetkym rodicov. Sobdse sa uzatvérali hlavne vo vnatri klanu.
Castymi boli manzelstvda medzi pribuznymi, ale priame pokrvné
manzelstva boli prisne zakézané: , Nik sa nesmie pribliZit k pokronému, aby
snim telesne obcoval.” (Lev 18,6) Rovnako boli zakdzané manzelstva
vyplyvajtce zo zvizku: nevesta, lebo je Zenou tvojho syna; otcova sestra,
to je telo tvojho otca; bratova Zena, to je telo tvojho brata; sestra manzelky
(porov. Lev 18,7-18). Knazi si vyberali manzelky z knazskych rodin.
Samotny sobd$ mal dve casti: zasntibenie (kidus$in) a sobas (nisuin).
Zasnubenie potvrdzovalo, Ze uvedena Zena sa stane manzelkou ur¢eného

97 Porov. Spiegel P., Kdo jsou Zidé?, Brno 2007, s. 32.

% Pre pravne postavenie manzelstva porov. Pekarc¢ik M., Problém sviatostnosti manzelstva
v pravnom poriadku latinskej Cirkvi, In: Pekar¢ik M. (ed.), ManzZelstvo ako institiicia, Spisské
Podhradie 2007, s. 80.

149



FRANTISEK TRSTENSKY - SVET NOVEHO ZAKONA

muza a nie iného. Po vykonani zasniibenia je Zena legélne manzelkou
muza. Ak by sndbenec v tomto c¢ase zomrel, Zena je povazovand za
vdovu. Avsak snibenci este spolu nezili. Ked'Ze otec pri sobési straca v
dcére aj dolezitt pomoc v domdcnosti, musel budtci manzel zaplatit dar
ktory sa volal mohar. V pripade prepustenia manzelky sa tento dar stal
vlastnictvom zeny.%

Medzi zasnibenim a sobdsom musel ubehntt isty ¢as. Spravidla to bol
jeden rok. Za to obdobie sniibenec pripravil dom pre novi rodinu.

Ak bola Zena pocas manzelstva usved¢ena z nevernosti, manzel jej
napisal priepustny list - get a prepustil ju.

Misna ohladom ziskania Zeny uvédza: L Zena sa ziska troma sposobmi a
pre seba slobodu ziska dvoma sposobmi. e ziskand prostrednictvom periazi,
dohody a sexudlneho styku. Pre seba ziskava slobodu smrfou manZela alebo
napisanim priepustného listu.” (Qidd 1,1)

Stcastou manZzelstva bola napisand manzelskd zmluva - ketuba.
Manzel sa zaviazal poskytovat Zene jedlo, obleenie a intimne
spolunazivanie. Podmienky vsetkého boli blizsie urcené v spominanej
zmluve - ketube.

Svadba trvala sedem dni. Nemala nejaky naboZzensky obrad. Sprievod
so zenichom odchddzal z jeho pribytku v spolo¢nosti hudobnikov a
svadobnych hosti. Podobne nevesta vo svojom dome v spolo¢nosti
dievéat oplakala svoju mladost a panenstvo. Potom sa jej sprievod
odobral do domu Zenichovho otca. Tam sa uskutocnil sobasny obrad.
Otec udelil neveste sedem poZehnani. Potom jej Zenich odovzdal prster
so slovami: ,,Si posvitend pre miia podla Zikona MojZisa a Izraela.” Pozehnal
sa pohdr s vinom urdeny pre novomanzelov. Symbolizuje spolo¢né
zdielanie Zivotnych situacii. Potom nasledovala svadba so spevmi a
tancami. Po ukonceni svadobnej veselice novomanzel odviedol

9 Porov. Reddish M. G., An Introduction to the Gospels, Nashville 1997, s. 54.
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novomanzelku do svojho domu. Ostali uz len Zenichovi priatelia, ktori
¢akali na znak panenstva. Ak by nebola pannou, bola ihned’ prepustena.

Ulohou manzelky v dome bolo viest domacnost a vychovavat deti.
Ked' odchéddzala z domu, musela si zahalit' tvar. Dobry zvyk nedovoloval
zostat muzovi osamote v spolocnosti jednej Zeny alebo ju pozdravit.
Rozviest sa mohol iba manzel, nie manzelka.

V stcasnosti sa v niektorych Zidovskych rodinach Zenich a nevesta den
pred sobasom postia, aby aj fyzickym sp6sobom precitili vaznost
rozhodnutia. V dei sobasa Zenich podpiSe pred svedkami ketubu -
manzelskd zmluvu, vktorej sa zaviaze manZelku milovat a ctit
a obsahuje vygku vena aspodsob delenia v pripade rozvodu. Zenicha
sprevadzaju zenati muZi, nie slobodni ani vdovci, lebo by to bolo zlym
znamenim. Zenich odkryje neveste z4voj, ktorym mé zahalent tvar. Je to
spomienka na biblicky pribeh o Jakubovi, ktorého podviedol Laban, ked’
mu podstréil svoju star$iu dcéru Liu. Obrad sa kond pod chupou. Ide
o bohato zdobeny baldachyn, ktory na Styroch tyc¢iach drzia pr1ate11a
a znami. Nevestu pod chupu privedu
dve Zeny - matka Zenicha a matka
nevesty.l®  Chupa ma niekol'ko
vyznamov. Symbolizuje izraelsky
néarod, ktory na pusti byval pod stanmi.
Predstavuje aj novy domov a ochranu
manzelov. Je otvorenda na vsetky
strany, ¢im sa vyjadruje pohostinnost

pre kazdého, kto budtcich manzelov

Chupa pre novomanzelov

navstivi.

100 Porov. Spiegel P., Kdo jsou 7idé?, Brno 2007, s. 34-35.
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Rozvod

Prax rozvodu bola zauZivana v krajinach Orientu. Mojzisov zdkon mal
v tomto smere len velmi vSeobecné nariadenie: , Ak si muZ vezme Zenu
a bude ju mat a ona sa mu potom pre nieco odporné znepidci, napise jej priepustny
list, dd jej ho do ruky a posle ju pre¢ z domu.” (Dt 24,1) Tento vyrok z Knihy
Deuteronémium sa stal predmetom diskusie aj medzi JeZiSom a farizejmi,
kde Jezi$ k citdtu z Knihy Genezis pridava aj vlastné interpretacné slova:
,Co teda Boh spojil, nech clovek nerozlucuje.” (Mt 19,6)

Diskusiu v exegetickych kruhoch spdsobuje najmid JeziSov vyrok
v Evanjeliu podla Matasa: , KaZdy, kto prepusti svoju manZelku pre iné ako
pre smilstvo a vezme si inu, cudzolozi.” Citat sa vyskytuje uz skor v JeziSovej
re¢i na vrchu v Mt 5,32. Nasledujica tabulka pontka text tak, ako ho

zachovali aj d'alsi evanjelisti:

Mt 5,32 Mt 19,9 Mk 10,11-12 Lk 16,18
No ja vam Kazdy, kto Kazdy, kto Kazdy, kto
hovorim: Kazdy, prepusti svoju prepusti svoju prepusta svoju
kto prepusti manzelku pre iné manzelku a manzelku a berie

svoju manzelku,
okrem pripadu
smilstva,
vystavuje ju
cudzolozstvu; a
kto si vezme
prepustenu Zenu,
cudzoloZi.

ako pre smilstvo
a vezme si inq,
cudzolozi.

vezme si iny,
dopusta sa voci
nej cudzolozstva.
A ak ona prepusti
svojho muza a
vyda sa za iného,
cudzolozi.

si int, cudzoloZi,
a kto si berie
takd, ktort muz
prepustil,
cudzolozi.

Zaujima nas predovsetkym text v MattSovom evanjeliu, ktory
pripasta vynimku parektos logu porneias - okrem pripadu smilstva (Mt 5,32);
resp. v Mt 19,9 me epi porneia - ak nie pre smilstvo. V obidvoch pripadoch je
pouzity vyraz porneia. Termin porneia je vSeobecné oznacenie a vztahuje
sa na sexudlnu necistotu - mimomanzelsky, necisty alebo neprirodzeny
skutok alebo prostiticia. Grécky vyraz pre cudzolozstvo je iny - moicheia.
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Prave uvedené texty v Evanjeliu podl'a Marka a Lukasa pouZivajt sloveso
moicheuo - cudzoloZit, ¢o sa vztahuje na vydatt Zenu, resp. Zenatého muza.
Preto verse v Mk 10,11-12 a Lk 16,18 vlastne ani nevytvaraja paralelné
miesto k Mt 5,32 a 19,9. Znamena to, Ze v Evanjeliu podla Matasa rozvod
nie je dovoleny okrem $pecidlneho pripadu, kym dalsi dvaja evanjelisti
neumoziuju ziadnu vynimku. Dodatok, ktory déva iba Matas, sa podla
niektorych exegétov dotyka predmanzelského sexudlneho vztahu alebo
mimomanZelského sexudlneho vztahu.l™ Ini sa domnievaji, Ze vyraz
porneia sa vztahoval na pripad incestného manZzelstva, ¢o sa mohlo
dotykat predovietkym pohanskych manzelstiev. Dalsi predpokladaju, Ze
Jezisove slova len potvrdzuju vtedajSiu prisnej$iu interpretaciu
Mojzisovho predpisu v Dt 24,1, ktort zastévali predstavitelia Samajovej
Skoly.

V rabinskom obdobi bola diskusia medzi rigoréznou Skolou rabiho
Samaja (50 pred - 30 po Kr.) a liberalnejsou 8kolou rabiho Hilela (60 pred
- 20 po Kr.). Skola Samaja dovolovala rozvod iba z dévodu nevery alebo
nezriadeného Zivota Zeny, pricom sa mal na mysli sexudlny hriech. Hilel
umoznoval rozvod aj zmensich doévodov, ktoré rozsiril nielen na
sexudlnu oblast, ale aj ak sa napriklad Zena nestarala o domaécnost,
nevedela varit alebo muZ chcel jednoducho inti Zenu. Formulou
prepustenia bola pravdepodobne veta z Knihy proroka Ozeésa: , Nie je
mojou manzelkou a ja nie som jej manZelom.” (Oz 2,4)

Muz, ktory falosne obvinil svoju manzZelku, nemohol ju uz nikdy
prepustit (porov. Dt 22,13-19). Muz ktory mal pomer so slobodnou - teda
nezasnibenou Zenou, musel si ju vziat za manzelku a nesmel ju nikdy
prepustit (porov. Dt 22,28-29). Prepustentt manzelku si mohol zobrat
druhy muz, ale ak ju aj on prepustil, prvy manzel si ju nemohol znova
vziat (porov. Dt 24,3-4).

V zidovskom prostredi Zena nemohla prepustit svojho manzela. Ak
Evanjelium podla Marka 10,12 uvddza priklad Zeny, ktora prepusti

101 Porov. Kolektiv autorov, Novy biblicky slovnik, Praha 1996, s. 582.
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svojho manzela, ide oprax v grécko-rimskom prostredi. Niektoré
zidovské komunity v diaspore prebrali ttto prax od pohanov. Prax, ktora
umoznovala Zene prepustit manzela, mame doloZenu aj v Palestine v 2.
stor. po Kr.102

Cudzolozstvo zakazoval Dekalég vEx 20,14 aDt 5,18. Pod
cudzoloZzstvom sa myslel sexudlny vztah muZa smanzelkou alebo
snibenicou druhého muza alebo opacne Zeny so Zenatym muZzom
a pravdepodobne (per analogiam) aj so sntibencom. CudzoloZstvo bolo
velmi prisne trestané. Obaja mali byt potrestani smrtou: , Kto bude siloZit
s vydatou Zenou, s manzelkou svojho bliZneho, tak cudzoloZnik ako cudzoloZnica
musia zomriet.” (Lev 20,10)

Rovnako smrtou sa potrestalo cudzoloZstvo so zasntubenou zenou.
Prisny postoj k manzelskej vernosti vychadzal z vtedajsieho silného
chdpania manZzelskej integrity. Manzelska nevernost vsak mala aj
ndbozensky charakter. Povazovala sa za nevernost voci zmluve s Jahvem,
ako vyplyva z textov v Gn 20,9; 39,9 alebo Jer 3,1.

Velkost a posvétnost manZzelstva je dovodom, preco v starozdkonnych
predovsetkym prorockych textoch je manzelstvo ¢asto obrazom zmluvy
izraelského naroda s Jahvem.103 Modlosluzba izraelského naroda bola
chdapand ako pachanie ,cudzolozstva” sinym boZstvom (vyre¢nym je
obraz dvoch sestier - Samarie a Jeruzalema v Ez 24).

Prepustenie manzelky bola teda realita, ktord v Novom zakone JeZzi§
odsudzuje poukazanim na povodny stvoritel'sky zamer v Gn 1,27. Preto
rozvod nie je v stilade s Bozim planom, ale idedlom ostdva obraz prvych
manzelov Adama a Evy, ktorych Boh stvoril, aby tvorili nerozlu¢nu

jednotu.

102 Porov. Vaux de R., Les institutions de I' Ancient Testament, Paris 1961, s. 61.
103 Porov. Slivka D., Izraelsky ndrod, monarchia a socidlne otdzky. In: Viera v moc a moc viery.
Zbornik z teologickej konferencie, Banska Bystrica 2007, s. 237.
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Pohreb

Ako narodenim c¢lovek prichadza na tento svet, tak smrtou z neho
odchddza. Nasa smrt, ako aj na$ Zivot ma svoj vyznam v BoZom plane a
vo viere v posmrtny Zivot. Zidovské zvyky pri pohrebe mali preukézat
dva prvky: tctu k zomrelému a poteSenie smutiacich.

Po smrti ¢loveka je prvou tulohou zavriet jeho oci. Vychddza sa z
presvedcenia, ze nikto nemoéze vidiet dva svety. Kym oc¢i mftveho st
otvorené na tomto svete, nemoze ich otvorit pre posmriny svet. Aby sa
vyhlo otvoreniu oci, v niektorych krajindch bol zvyk (a esSte aj ostava)
polozit na viecka mince. Bolo na synovi, aby zavrel oc¢i svojho otca na
zéklade Gn 46,4: ,Ja sdm pdjdem s tebou do EQypta a ja sam ta aj vyvediem
odtial a Jozef ti vlastnou rukou zatlact oci.”

Telo zomrelého sa poloZilo na zem a prikrylo. Dotyk s telom
zomrelého poskvriioval kazdého, kto sa ho dotkol, okrem zeme. Syn na
znak tcty k svojmu otcovi musel prijat toto poskvrnenie. Okolo tela sa
zvycajne polozili sviece, pretoze dusa zomrelého je prirovnana k svetlu na
zaklade Pris 20,27: ,Pinovym kahancom je ludské svedomie, co prekutiva
vsetky skryty Zivota.” Telo sa na znak tcty nikdy nenechavalo osamotené.
Ti, ktori ostavali pri zomrelom, sa nazyvali somerim - strizcovia. Nejedli,
nepili, pretoze zomrely uz viac nevykonava tieto veci.

Telo zomrelého sa umylo a zahalilo do bieleho platna. Ked' sa pribuzni
dozvedeli o smrti, na znak zdrmutku si roztrhli rdcho. Iste, nejde o
doslovny tkon, ale symbolické gesto. Zvyk ndjdeme spomenuty aj vo
Svitom pisme. Ked' sa David dozvedel o smrti Saula a jeho syna Jonatana
., chytil svoj odev a roztrhol ho, podobne vsetci muzovia, ktori boli pri fiom” (2
Sam 1,11). Tento symbolicky tikon sa vztahoval na sedem pripadov: smrt
otca alebo matky, brata alebo sestry, syna alebo dcéry alebo nevesty.

V Jeruzaleme byval zvyk, zZe sa pochovavalo v deni smrti na zédklade
spravy o smrti MojziSovej sestry v Nm 20,1: , Tam zomrela Mdria a tam ju i
pochovali.” Zomrelému sa zlozili vSetky zlaté naramky a ozdoby, aby si
Boh nespomenul na hriech zlatého telata pod Sinajom. Pocas cesty na
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cintorin sa sprievod sedemkrat zastavil, pretoze v Knihe kazatel sa
sedemkrat pouziva slovo ,marnost” a pri kazdom zastaventi sa recitoval 7z
91.

Telo bolo uloZené do hrobu takym spdsobom, Ze nohy smerovali na
vychod. Bolo to vyjadrenim nddeje na zmftvychvstanie, ked sa zomrely v
den sadu postavi. Na telo sa zvykla hadzat hrst hliny ako pripomienka:
., Pamitaj, Ze si prach a na prach sa obritis” (porov. Gn 3,19). Ini mavali zvyk
dotykat sa hrobu vystretou dlariou s desiatimi prstami na znak, Ze
zomrely zachovéval pocas Zivota desat Bozich prikdzani. Po pohrebe
nasledovala hostina, na ktort sa pozyvali najbliZsi a na ktorej sa podavali
vajicka ako symbol Zivota.

Rok po pohrebe sa schadzali pribuzni zomrelého, aby zhromazdili
kosti a vlozili ich do ossudria. Cely obrad bol zakonceny hostinou
(havraah).

Smutok za zomrelym mal tri obdobia:

1. Aninut: je to obdobie od smrti po pohreb. V tomto obdobi su smiitiaci
oslobodent od dodrZiavania vsetkych pozitivnych prikdzani (Co mds robit),
lebo priprava pohrebu md prednost. Pocas tohto obdobia sa mala rodina
ponechat, aby mohla vyjadrit v klude svoj zarmutok.

2. Siva: tento smiitok trval sedem dni. Pocitali sa odo dria pohrebu. Po tieto
dni nebol dovolené umyvat sa, strihat si vlasy, zdobit sa, pracovat a
intimne naZivat.

3. Selosim: je obdobie, ktoré trvalo tridsat dni. Pocas tohto obdobia sa
smiitiaci nezicastriovali na oslavdch, nestrihali a neholili sa.

Dvanéstmesac¢ny smiutok sa dotykal iba rodi¢ov alebo manzelov a
vyhybali sa oslavam. Z modernych filmov je moZzno zndmy zvyk poloZzit
na hrob zomrelého kamen. Nejde o v8eobecny zvyk a jeho poévod nie je
znamy. Niektori hovoria, Ze ide pripomienku pre zomrelého, Ze osoba,
ktora zanechala kamen, sa zacastnila na jeho pohrebu. Ini poukazujt na
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to, Ze kvety zvadnud a kamen pretrva, aby sa naznacilo, Ze aj spomienka na
zomrelého ostane trvala.

Bohatsie jeruzalemské rodiny pochovavali svojich zomrelych do
vyhibenych hrobiek v okoli Jeruzalema. Rodina vyuzivala hrobku pocas
niekol'kych generacii. Hrobka mala zvycajne jednu pohrebné miestnost
ana jej troch stenéch boli vyhibené miesta na uloZenie tela. Na $tvrtej
stene bol vchod. Chudobnej$ie rodiny pochovavali do jednoduchych
hrobov priamo do zeme. Telo zomrelého sa zavinulo do platna
a v niektorych pripadoch ulozilo do rakvy.

V casoch Jezisa Krista existovali dva sposoby pochovavania. Prvy sa
nazyval kokim (loculi) a druhy sposob arcosolia. V Jeruzaleme sa nasli
obidva spdsoby. V pripade kokim islo o $tvorcovt miestnost, ktord bola
¢asto prehibené do zeme, aby v nej clovek mohol stat vzpriameny.

V troch stenach boli vyhibené miesta (kokim) asi Tm vysoké a 2m dlhé.

Vstup do hrobu bol spravidla $tvorcovy, niekedy ovalny.

Priklad hrobovej miestnosti vo forme ,kokim”

Druhy sp6sob boli arcosolia. Aj v tomto pripade bola v strede miestnost
Stvorcového tvaru. Do troch stien boli vytvorené miesta s oblikovitym
stropom, na ktoré sa vkladalo telo zomrelého, preto mali pomenovanie
arcosolia. 104

104 Porov. Freedman D. (ed.), The Anchor Bible Dictionary, New York 1992, heslo: Burials.
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Priklad hrobovej miestnosti
vo forme ,arcosolia”

Osuarida sa vysledkom gréckeho vplyvu. V Palestine sa objavuju
niekedy v polovici vlddy Herodesa Vel'kého v rokoch 20-15 pred Kr. I8lo
o obdobie silného vplyvu gréckej a rimskej kultdry na jeruzalemské vyssie
vrstvy. Osuaria mali rozmery priblizne 60 x 35 x 65cm. Slazili na uloZenie
kosti zomrelého a boli vlozené na miesta nazyvané kokim alebo arcosolia.
Neraz sa stavalo, Ze v jednom osuariu boli kosti viacerych zomrelych,
najmé pribuznych. Niekedy sa do osudrii vkladali niektoré osobné veci
zomrelého, keramika, vézy, lampy a pod.1%> Viésina z nich bola vyrobena
z vapenca. Po zniceni Jeruzalema v roku 70 po Kr. sa prestali pouzivat'.106

Osudria boli zdobené motivmi rastlin a geometrickymi tvarmi.
Zalezalo to od zdmoznosti rodin a zomrelého. Niektoré osudria boli aj
malované alebo obsahovali ndpisy s menom zomrelého v aramejéine,
hebrejc¢ine alebo gréctine. Steny hrobky boli niekedy pokryté malbami
alebo ndpismi, naj¢astejsie menami, osobnymi spomienkami alebo menom
majitel'a hrobky.

105 Porov. Freedman D. (ed.), The Anchor Bible Dictionary, New York 1992, heslo: Burials -
Ossuary Ornamentation.

106 Porov. Magness ]., Ossuaries and the Burials of Jesus and James. In: Journal of Biblical
Literature 124/1 (2005), s. 124.
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ROzne osuaria najdené v Palestine
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